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RESUMO

Guardadas as devidas distin¢coes de contexto — ele alfabetizador no chio do sertao brasileiro nas
décadas de 60 a 80, ela intelectual europeia enraizada no campo na década de 40 —, cumpriram em
vida o mesmo papel: educar para a liberdade e a libertacio. E mostraram pos-vida que seus
trabalhos serviram de farol para tantos quantos buscam na educagdo o vetor de transformagao
social e libertacio humana, numa luta ardua e sempre atual de retirar deste oficio o jugo da
opressao, da ignorancia e da alienacdo, criando assim, seja o “ser mais” freiriano, seja o cidadao
critico, emancipado e enraizado weiliano. O objetivo deste artigo ¢ tentar um dialogo entre a

pedagogia popular de Paulo Freire e a filosofia enraizada de Simone Weil.

Palavras-chave: educacao popular, educagao do campo, filosofia, pedagogia, traducao.

RELATIONSHIP BETWEEN PAULO FREIRE'S POPULAR EDUCATION AND SIMONE WEILL'S
ROOTING

ABSTRACT

Keeping the necessary distinctions in context — he was a literacy teacher in the brazilian backlands
in the 60’s to the 80’s, she was a european intellectual rooted in the countryside in the 40’s —, they
tulfilled the same role in life: educating for freedom and liberation. And they showed in the afterlife
that their works served as a beacon for so many who seek in education the vector of social

transformation and human liberation, in an arduous and always current struggle to remove from
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this profession the yoke of oppression, ignorance and alienation, thus creating, be it the freirian
“being more”, or the critical, emancipated and rooted weilian citizen. The objective of this article
is to attempt a dialogue between Paulo Freire's popular pedagogy and Simone Weil's rooted

philosophy.

Key-Words: popular education, rural education, philosophy, pedagogy, translation.

RELACION ENTRE LA EDUCACION POPULAR EN PAULO FREIRE Y EL ARRAIGAMIENTO DE
SIMONE WEIL

RESUMEN

Manteniendo las distinciones necesarias en contexto —€l fue alfabetizador en el interior de Brasil
en los afios 60 y 80, ella era una intelectual europea arraigada en el campo en los afios 40—,
cumplieron el mismo papel en la vida: educar para la libertad y la liberaciéon. Y demostraron en el
mas alla que sus obras sirvieron de faro para tantos que buscan en la educacion el vector de
transformacion social y liberacién humana, en una ardua y siempre actual lucha por quitar de esta
profesion el yugo de la opresion, la ignorancia y la alienacion. creando asi, ya sea el “ser mas”
freiriano, o el ciudadano weiliano critico, emancipado y arraigado. El objetivo de este articulo es
intentar un dialogo entre la pedagogia popular de Paulo Freire y la arraigada filosofia de Simone

Weil.

Palabras clave: educacion popular, educacion rural, filosofia, pedagogia, traduccion.

INTRODUGAO

Nascido no Recife em 1921, filho de pai militar ¢ mae dona de casa, Paulo Freire,
embora egresso da classe média, experimentou a pobreza e a fome por ocasido da depressio
econdmica que assolou o mundo nos idos de 1929. Em 1943, Freire ingressou na Universidade do
Recife - hoje UFPE-Universidade Federal de Pernambuco — para estudar Direito, mas interessou-
se mesmo pelo estudo de Filosofia da linguagem, exercendo mais tarde o oficio de educador e
nunca de advogado. Em 1946, foi nomeado diretor do Departamento de Educacdo e Cultura do
Servi¢o social do Estado de Pernambuco, iniciando assim seu contato com pessoas pobres e
analfabetas; este contato inicial se intensificou quando, dirigindo o Departamento de Extensoes

Culturais da Universidade do Recife, coordenou uma equipe de alfabetizagao popular. Foi a partir
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desta experiéncia que logrou a alfabetizacio de 300 cortadores de cana em apenas 40 horas. Esta
experiéncia exitosa inspirou o governo do entdo presidente Jodo Goulart (1919-1976) a criar o
Plano Nacional de Alfabetizagao dentro das chamadas “Reformas de Base”. Em 1964, com o golpe
militar, Freire foi preso como “traidor da patria” por 70 dias, seguindo depois para o exilio na
Bolivia e no Chile. Sua obra prima “Pedagogia do Oprimido” foi gestada no Chile e langada em
1968, onde tracou as bases de uma educagdo problematizadora e critica em contraposi¢ao a
educagdo alienante e bancaria do sistema dominante. Aqui no Brasil, sua publicacio s6 foi
autorizada no ano de 1974 e ja chegou, recentemente, a 70" edigdo, dado o vigor de seus escritos.
De 14 para ca, muito ja se escreveu sobre Paulo Freire e as referéncias as suas obras ecoam nos

quatro cantos do mundo'.

A biografia de Simone Weil ainda é pouco conhecida. Nasceu em Paris em 1909, filha
de pais judeus e intelectuais; seu pai Bernard Weil era médico e seu irmao André Weil tornou-se
um eximio matematico. Desde sua infancia e juventude nutria grande simpatia pelos vencidos e
trabalhadores. Com onze anos, fugiu de casa sendo encontrada, por sua governanta, numa
manifestacao de grevistas. Aos quinze, obteve o bacharelado em Filosofia e preparou-se para o
exame da Ecole Normale Supérienre tornando-se uma das primeiras mulheres a estudar na instituicao.

Em 1931, Simone Weil assumiu o cargo de professora numa escola secundaria para
mocas em Le Puy, onde ganhou um apelido exético: "Virgem Vermelha", uma mistura
de freira e anarquista. Vivia um ritmo frenético de trabalho, além das aulas, ela se ocupava de cursos
gratuitos para os mineiros, a atividade sindical, as viagens e a escrita de artigos para diversos
periédicos e boletins sindicais®. Ainda muito cedo, licenciou-se do magistério para enfrentar a
dureza do mundo operario, quando foi trabalhar na linha de montagem da fabrica de automoveis
Renanlt, em 1934, a fim de conhecer por dentro a condi¢ao do trabalhador industrial. Ela vivenciou
de dentro as lutas operarias, a crise e o desemprego na Franca. Desempregada da Renanlt, Simone
passou fome no rigoroso inverno europeu. Nas ruas, fez amizade com outros desempregados,
dormiu, por vezes, no metro, tangenciando a condi¢ao mendicante. Durante a ocupag¢io alema na
Franga, Simone resolveu fazer uma experiéncia no campo. Através de um amigo de Marselha, foi

enviada a uma granja nos arredores de Paris, de um senhor chamado Gustave Thibon. Em 1942,

! Paulo Freire foi o brasileiro mais homenageado internacionalmente na histéria do pais. Recebeu, a0 menos, 35 titulos
de Doutor Honoris Cansa em Universidades europeias e americanas, além de diversos prémios como o de “Educador
para a Paz” pela UNESCO, em 1986. Em 2012, foi declarado Patrono da Educagio Brasileira, sob a lei n® 12.612,
sancionada pela entdo presidente Dilma Rousseff.

2 Além de toda atividade académica, Simone Weil mantinha uma luta como engajada social e sindical. Aos 27 anos,
atravessou a fronteira de seu pafs de trem e se juntou a coluna Durruti para lutar como voluntaria na guerra civil
espanhola. “Nio gosto da guerra, mas o que mais me indigna nela ¢ a atitude dos que cruzam os bragos”, teria escrito
a um amigo na época.
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durante a ocupagao alema na Franca, ela exila-se em Londres, participando da elaboragao de
projetos dos comités de Resisténcia para reorganizar a Franca pés-guerra. E quando escreve sua
grande obra “O Enraizamento”, desmaiando por vezes sobre os papeis. Nesta época, fortes dores
de cabeca fragilizavam ainda mais seu corpo. Na noite de 24 de agosto de 1943, Simone Weil
morreu sozinha no sanatério de operarios em Ashford, na Inglaterra.

Este texto ¢é parte da Tese “Por uma Educagao Enraizada: Praxis Pedagogica em
Filosofia numa Escola do Campo no Interior do Estado da Bahia” (2023), resultado da pesquisa
de campo do Doutorado desenvolvida em 2022, aprovada pelo Conselho de Ftica da Universidade

do Estado da Bahia, UNEB, sob n® CAAE 52465421.9.0000.0057, em 23/12/2021.

Dialogo entre Freire e Weil: Um dialogo possivel?

Quando Paulo Freire estava exilado no Chile, este pais vivia um periodo anterior ao
governo de Salvador Allende, Che Guevara havia sido assassinado na Bolivia, a América Latina
vivia graves tensoes militares e politicas, a teologia da libertacao florescia com for¢a no coragao da
Igreja latino-americana, o socialismo rondava parte do nosso continente, o mundo vibrava com as
energias emanadas das manifestagdes pro-liberdade de 1968, apesar de viver o contexto da guerra
fria; enfim, viviamos em um mundo e continente em plena ebuli¢io. A obra de Paulo Freire bebe
de toda essa fonte e ¢ fruto de toda essa efervescéncia. Por toda sua ligagio organica com o
contexto social, politico, religioso e cultural no periodo de sua gestacdo e escrita, pode-se dizer que

se trata de uma obra enraizadal

Sobre o “enraizamento”, a filésofa, militante, educadora, operaria e mistica francesa
Simone Weil é a nossa “chave-mestra” para a compreensao deste conceito:
Um ser humano tem raiz por sua participa¢do real, ativa ¢ natural na existéncia de uma
coletividade que conserva vivos certos tesouros do passado e certos pressentimentos do
futuro. Participagdo natural, ou seja, ocasionada automaticamente pelo lugar, nascimento,
profissao, meio. Cada ser humano precisa ter maltiplas raizes. Precisa receber a quase

totalidade de sua vida moral, intelectual, espiritual, por intermédio dos meios dos quais
faz parte naturalmente (Weil, 2001, p. 43).

Para ela, a perda dessas raizes existenciais constitui um dos problemas fundamentais
da civilizagao contemporanea e afeta especialmente os trabalhadores submetidos a opressao social:
“Quase todas as reivindicagoes dos operarios exprimem o sofrimento pelo desenraizamento”

(Weil, 2001, p. 52).

Freire, que havia realizado um trabalho de alfabetizacio no Brasil ¢ na Aftica, nesta

época imergia na luta pela reforma agraria no Chile; portanto, seu pensamento era altamente
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politizado, assim como deve ser a educagao. Ele sempre defendeu o carater politico da pratica
pedagdgica, e tem suas obras carregadas de um “humanismo idealista”, mas também influenciadas
pelo existencialismo e pelo marxismo. De algumas convicgoes ele ndo abria mao, como essa defesa
intransigente da democracia e do carater politico da educagao. Para ele, ndo existe neutralidade na

educagdo nem nas teorias pedagogicas. Afinal, ndo ¢é a educagao uma praxis politica?

Em “Pedagogia da Esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido” (1992),
o autor faz uma revisao de sua obra famosa, inclusive no tocante a alguns conceitos que ele repensa,
a exemplo de “modernidade”, do qual aponta um certo esgotamento, ao tempo que demonstra a
necessidade de sermos “pds-modernos progressistas”. Isto demonstra o quanto ele ¢é filho de seu
tempo e esta umbilicalmente contextualizado. Outro ponto interessante a ser destacado nas obras
de Freire — e em “Pedagogia do oprimido” em particular — é que ele nio teoriza simplesmente
como os “intelectuais de gabinete”, ao contrario, fala a partir de sua praxis, ou seja, cada escrito

dele é sempre uma demonstracao e atualiza¢ao da sua pratica em teoria.

Assim como o intelectual brasileiro, a filésofa francesa também nio se fechava na
teoria. Depois de fazer uma experiéncia operaria numa fabrica automobilistica e outra experiéncia
como campesina no interior de seu pais, Simone Weil passa a conceber uma proposta de formagao
educacional afinada com as caracteristicas e desafios da condi¢io trabalhadora. Para ela, era
totalmente descabido pensar a condi¢ao operaria ou campesina sem vivencia-la; por isso, acreditava
que o mundo ¢ o lugar adequado para um intelectual estar, ajudando as pessoas a refinarem seus
poderes de observagio e capacidade critica, e ndo entendia como os burocratas do socialismo nunca
haviam pisado no chiao de uma fabrica: “Quando penso que os grandes chefes bolcheviques
pretendiam criar uma classe trabalhadora livre e que nenhum deles, sem davida, nunca pos os pés
numa fabrica... A politica me parece uma sinistra palhacada” (Weil apud Bosi, 1979, p. 46). E ela

vivenciou de dentro as lutas operarias, as crises do mundo do trabalho e o proprio desemprego.

Paulo Freire parte sempre do pressuposto de que sua obra ¢ inacabada, que estd sempre
em construgao, por isso interage com varios pensadores de seu tempo, das mais variadas correntes
filoséficas e/ou epistemoldgicas, e assim constrdi uma epistemologia proptia, original, sem deixat-
se prender por nenhuma corrente ideoldgica especifica, afinal, o conhecimento humano ¢ tio
complexo que nio se deixa abarcar por uma corrente unica de pensamento, mas abre-se a uma
multiplicidade de perspectivas. Por isso, ele bebe de varias fontes: marxismo, humanismo cristao,
existencialismo, neomarxismo de Lukacs, Gramsci e Marcuse, pedagogia escolanovista de Anisio
Teixeira, teologia da libertagao, enfim, varias fontes do pensamento contemporaneo, sem se deixar

rotular por nenhuma corrente especifica. Da mesma forma, Simone nunca se deixou rotular por
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nenhuma corrente de pensamento, religiao ou tendéncia politico-cultural. Sabe-se que ela nao tinha

religido professa’ nem partido politico. Seu amigo Thibon atestou isso:

Nenhuma fac¢io, nenhuma ideologia social tem o direito de reclama-la para si. Seu amor
pelo povo e seu édio a toda opressio ndo bastam para atribui-la aos partidos de esquerda;
sua negacdo do progresso e seu culto pela tradicio ndo autorizam a classifici-la na
direita... pois sabia que o dever da alma sobrenatural niao consiste em abragar
fanaticamente um partido, sendo intentar continuamente restabelecer o equilibrio pondo-
se a favor dos vencidos e dos oprimidos (Thibon apud Weil, 1986, p. 19).

Retomando Freire, ele nos adverte que a luta pela libertagao é ardua, haja vista os
petcalcos que o/a oprimido/a enfrenta, inclusive pela identificacdo e até imitagio do/a opressor/a.
Introjetando em si o imaginario do/a opressot/a, o/a optimido/a passa a atrait-se pela figura deste
como protétipo de humanidade e passa a desejar seu padrio de vida como aspiragao de ser e
parecer ser 0/a opressor/a. Freire chama atengdo dessa aspiracao, sobretudo na classe média que
deseja ser dominante, mas também estre os/as oprimidos/as que, a0 se tornarem capatazes,
tornam-se tdo ou mais duros que seus senhores. Weil também, em seu envolvimento laboral com
os/as operatios/as de sua época, captou esta identificacdo quase sidica com o/a opressor/a. Para
ela, as vezes, os oprimidos expulsam uma equipe de opressores e a substituem por outra; as vezes
mudam as formas de opressao, mas nio conseguem suprimi-la totalmente, pois para isso seria
preciso abolir suas fontes, todos os monopdlios, os segredos magicos ou técnicos que dao

influéncia sobre a natureza, os armamentos, a moeda e a coordenacdo dos trabalhos.

Para a fil6sofa, a partir de certo grau de opressao, os poderosos chegam a ser adorados

por seus escravos, pois

o pensamento de estar absolutamente obrigado, de ser joguete de outro ser, é
insustentavel para o ser humano (...) A partir do momento em que se lhe tiram todos os
meios de escapar a opressio, ndao lhe resta outro recurso sendo persuadir-se de que
cumpre voluntariamente as coisas a que se o obrigam, em outras palavras, substituir a
obediéncia pela devogio (Weil, 1986, p. 249).

Enfim, a “Pedagogia do oprimido” colocou seu autor entre os mais lidos do mundo —
uma das trés obras de ciéncias humanas mais citadas em lingua estrangeira — e como um dos dez
educadores mais importantes do planeta, colecionando inumeros titulos de doutor honoris cansa
mundo afora. Mas Freire nunca se vangloriou de tantas honrarias, ao contrario, sempre quis set
reescrito, reinventado, complementado, como se nunca tivesse pronto e acabado. Por isso,
dialogou com diferentes tendéncias do pensamento, bebeu de diferentes fontes e manteve

conexdes com 0s pensamentos mais contraditérios de seu tempo, mantendo a humildade de um

3 Apesar de ser judia de formacio, Simone Weil nutria grande simpatia pelo cristianismo, sem nunca reivindicar para
si essa ou aquela religido. Em seus escritos, aparecem experiéncias misticas e admiragao por Cristo e Francisco de Assis,
mas ela nunca se definiu como crista, nem como judia.
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aprendiz, sempre aberto ao novo e ao conhecimento, carregando em si a incerteza como paradigma
neste mundo “liquido” contemporaneo. Afinal, para ele, “quanto mais certo estou das minhas
certezas, mais eu desconfio delas”. Isto legitima o carater histérico e inacabado, sempre em
constru¢ao da educagao libertadora, como um “quefazer permanente”. Eis por que tal processo,
além de revolucionario, é profético, na medida em que propde o “ser mais” como vocagao historica

e intrinseca da humanizacao do homem e da mulher.

Segundo o regimento do MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais sem Terra), um
de seus principios basicos é lutar por cidadania. E lutar por cidadania perpassa a luta pela terra,
abrangendo a luta para criar as condi¢des para que o/a trabalhador/a rural e seu/a filho/a tenham
acesso a “produgao critica, emancipadora e democratica do conhecimento, contribuindo para a
constru¢ao de uma sociedade mais justa e igualitaria”. Neste sentido, a educagio do campo deve
permitir nao a dicotomizagao, mas o equilibrio entre o trabalho manual e o trabalho intelectual. O
proprio Paulo Freire implantou, em 1963, no chio do campo, um método inovador e
revolucionario que conseguiu alfabetizar mais de 300 trabalhadores rurais do sertio do Rio Grande
do Norte, em apenas 45 dias, depois algado a condigao de método de alfabetizagao a ser implantado
no Brasil, interrompido pelo golpe militar, sua consequente prisao e exilio. Quando retornou ao
Brasil, Freire foi nomeado secretario de educagao do municipio de Sao Paulo, onde, entre outras
realizagoes, destaca-se a criagado do MOVA — Movimento de Alfabetizacao de Jovens e Adultos —,
defendendo sempre uma educacdo dialdgica, aberta ao mundo, a alteridade, as diferencas e a
diversidade. Para ele, a educagdo tanto pode ser um instrumento de conformacgao social, de
adaptagdo da pessoa ao seu mundo, como de transformacao social, de pratica da liberdade, de

libertagao e emancipacao, levando o ser humano a superar sua condi¢ao de explorado.

Também nossa filésofa enraizada atuou na educagio campesina. Apds a dura
experiéncia numa fabrica automobilistica, Simone foi encaminhada a uma propriedade rural no
interior da Franca, de Gustave Thibon. Todas as tardes, apds a cansativa jornada de trabalho na
vindima, Simone explicava os textos classicos de filosofia ao fazendeiro, a outros trabalhadores e
seus filhos que a procuravam. Como atesta o depoimento de seu anfitrido:

Seus dons pedagbgicos eram prodigiosos, se ela sobrestimava de bom grado as
possibilidades de cultura de todos os homens, ela sabia se p6r ao nivel de qualquer pessoa
para ensinar o que quer que fosse... Ensinando a regra de trés a um moleque atrasado na
aldeia, ou me iniciando nos arcanos da filosofia platonica, ela se dava a si mesma e tentava

obter de seu discipulo aquela qualidade de atencdo extrema que, na sua doutrina, se
identifica a prece (Thibon apud Bosi, 1979, p. 48-49).

Por outro lado, ela criticava a educacio campesina, totalmente desenraizada, que

tornava o/a professor/a camponés/a indiferente ao campo de onde teve origem. Ela 0/a compara
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com um/a indigena das colénias “untado com um pouco de instrugio europeia” que despreza seu
povo mais do que faria um europeu culto. Nos diz ela:
A primeira condi¢do para um reenraizamento moral do campesinato no pafs é que a
profissao de professor primario rural seja algo distinto, especifico, cuja formacio seja ndo
s6 parcialmente, mas totalmente diferente da formacio de um professor primario das
cidades. E absurdo do mais alto grau fabricar num mesmo molde professores primarios

para Belleville ou para um pequeno vilarejo. F um dos numerosos absurdos de uma época
cujo carater dominante ¢ a burrice (Weil, 2001, p. 83).

Para Freire, a abordagem emancipadora da educa¢iao do campo deve permear a pratica
dos movimentos sociais, dos educadores e da escola que quer ser critica e revolucionaria, superando
o ensino dogmatico, fora do contexto, a que os povos do campo foram submetidos. Neste sentido,
Paulo Freire tem uma contribui¢ao valiosa a oferecer. A pedagogia freiriana reforca alguns
principios norteadores da educagdo, tais como a articulagio do conhecimento com as relagdes
socials, as vivéncias e as memorias do povo, a valorizacao da sua histéria, sua cultura, seu jeito de
pensar a vida e o mundo, suas conquistas, a ressignificagao de suas lutas e o enfrentamento das
dificuldades no cotidiano. Segundo o préprio Freire (2001, p. 29): “O comando da leitura e da
escrita se da a partir de palavras e temas significativos a experiéncia comum dos alfabetizandos e

nao das palavras e de temas apenas ligados a experiéncia do educador”.

A educac¢io deve permitir sempre o didlogo, o lugar de fala do/a educando/a em
contraposi¢ao a tentativa de “siléncio” que o sistema opressor da educac¢ao bancaria lhe impoe,
obliterando assim a sua criatividade e criticidade, controlando seu pensamento e fazendo-o/a
ajustar-se, adaptar-se a0 mundo, ao invés de lhe propor mudanca. Esta é o que Freire denominou
de “educacao bancaria”; ao invés dela, ele propoe uma educacao critica e libertadora, que valorize
a diversidade dos comportamentos e a realidade socio-histérica dos/as educandos/as. Esta
pedagogia, também denominada de problematizadora, deve permitir uma maior autoestima do/a
trabalhador/a, fazendo-o/a compreender seu processo de trejeicao historica pelo capital e seu
potencial revolucionario para transformar o contexto de pobreza, opressio, dominacio e

submissio®.

Neste sentido, a escola nio ¢é o unico espago de formacio e de conhecimento, pois 0/a
educando/a partilha suas experiéncias de trabalho e suas vivéncias também na lavoura, na familia,
no catecismo, na missa ¢ no culto dominical (ou mensal), ou seja, esta educagao interage com sua

vida e com os diferentes espacos que ele/a vivencia. E, se nao for tolhido/a em sua espontaneidade,

4 Talvez esta seja a concepcio freireana mais temida pela classe dominante: a de atribuir ao oprimido um potencial
revolucionario, de libertar a si e aos seus, num processo de auto emancipagao, mas também de emancipagido do mundo,
para isso a educagao libertaria — e ndo a bancaria — cumpre sempre um papel fundamental.
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falara com sua linguagem prépria, com suas formas especificas de se expressar e entender o mundo
a sua volta. H4 uma valorizacdo dos saberes que cada ator/atriz social traz para a escola, ha uma
troca, um intercambio. Esta reciprocidade entre os atores/atrizes da educacio é também condicio
indispensavel para o conhecimento, pois ai ha partilha de saberes e niao sobreposi¢io de
conhecimentos, ha reciprocidade no falar e no ouvir, no que ¢ falado e compreendido. Diferente
da educac¢io urbanocéntrica — que muitas vezes é imposta ao/a educando/a do campo —, que nio
fala a sua lingua, que nao fala de seus costumes, que nao valoriza as suas memorias e as historias

de suas vidas.

Se a perspectiva da educagio oferecida aos/as educandos/as do campo for libertadora,
estaremos todos contribuindo para transformar os/as agentes do processo educacional em agentes
da historia, que moldardo seus destinos e mudarao suas historias, sendo protagonistas deste

) ) g
processo e nao meramente espectadores/as. Dessa forma, a educagio que lhes é oferecida ndo é
mera “politica de compensa¢ao” ou uma adaptagao do curriculo e das praticas pedagdgicas urbanas,
sem nenhum contato com o contexto do campo, numa linguagem que nada lhes diz de si e da sua
realidade. Neste sentido, exige-se do/a educador/a do campo — sobretudo se sua origem for a
cidade — a sensibilidade de traduzir esta linguagem. Traduzir ndo é mera adaptagao, pois, segundo
a filésofa Simone Weil:
O remédio para isso ¢ um esfor¢o de traducdo. Nao de vulgarizacdo, mas de traducio, o
que ¢ muito diferente. Ndo tomar as verdades, jd excessivamente pobres, contidas na
cultura dos intelectuais, para as degradar, mutilar, esvaziar de seu sabor; mas
simplesmente expressa-las, em sua plenitude, por meio de uma linguagem que, segundo

a expressdo de Pascal, as torne sensfveis ao coragdo, para pessoas cuja sensibilidade se
acha modelada pela condi¢io operaria (Weil, 2001, p. 65).

O que Weil propde é um esforco do/a educador no sentido de traduzir a linguagem
culta numa linguagem popular, sem, contudo, empobrecer ou vulgarizar o conhecimento. Alids,
esta nao é uma mera proposta de nossa filésofa, ela vivenciou este desafio. Seja para operarias das
fabricas onde trabalhou, seja para campesinos com quem conviveu, Simone lia para eles/as contos
e poemas da mitologia grega, num esforco brilhante de traducido. Para ela, tanto l/ada quanto
Antigona estio mais proximas do povo do que se imagina: “A poesia grega estaria cem vezes mais
perto do povo, se ele a pudesse conhecer, do que a literatura francesa e moderna” (Weil apud Bosi,
1979, p. 311).

S6 que seria preciso saber traduzi-la e apresenta-la. Por exemplo, um operario que softe
da angustia do desemprego, nela mergulhado até a medula dos ossos, compreenderia o
estado de Filocteto quando lhe tiram o arco, e o desespero com que olha para suas maos
impotentes. Compreenderia também que Electra tem fome, o que um burgués,

excetuando o periodo presente, ¢ totalmente incapaz de compreender (Idem, ibidem, p.
367).
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Além do desenraizamento, outros problemas contemporaneos precarizam a educagao
como um todo e a do campo, em particular, tais como: a falta de uma politica publica séria na
aplicacio deste ensino; baixa qualificagao dos/as educadores/as; curticulos que nio atendem as
especificidades do publico-alvo; dificuldade de acesso a escola, seja pela distancia de casa, seja pelas
condi¢Oes fisicas de acesso, seja pela falta de oferta de transporte escolar, e tantos outros fatores.
Todo esse cabedal de dificuldades concorre para o abandono escolar desde as primeiras séries do
ensino fundamental, engrossando as filas da evasao e do analfabetismo de uma massa cada vez
maior de jovens que abandonam a escola para trabalhar na roga ou, em sua maioria, emigrar para
os grandes centros urbanos em busca de condi¢oes melhores de subsisténcia; alijados de uma
formacio escolar minima possivel, formario o exército dos/as “sobrantes” na perspectiva de um

caminho longe de suas expectativas.

Diante deste contexto desafiador da contemporaneidade, faz-se necessario que
educadores/as e dirigentes educacionais assumam para si a causa da educacio do campo,
imprimindo-lhe solidariedade, sensibilidade, responsabilidade, respeito pela alteridade e pela
diversidade, humildade no trato com os/as simples, com suas questoes especificas, respeitando
suas histérias, memorias, crengas, valores, linguagem e codigos, sua cultura e costumes, numa busca
por uma educagao possivel e humanizada, solidaria e reparadora, em uma palavra freiriana:

amorosa.

A pedagogia libertatia que Paulo Freire nos apresenta quer fazer-nos educadores/as e
educandos/as livres da opressio que a educa¢io autoritaria e antidialégica nos impde, fazendo-nos
inculcar e internalizar a condicio de submissao e de oprimido/a, introjetando o cariter de
inferioridade e subalternidade. A escola ¢, quase sempre, o primeiro espago e, as vezes, o unico de
representacao social e de socializagdio — se nela se assume um carater de submissio e de
inferioridade, assim também serd na sociedade; mas, se a escola for um espaco de fala, de dialogo
e de respeito pelas diferencas, nela aprende-se a exercer o papel de emancipados/as no grande
palco da sociedade e da vida. Eis a importancia de uma pratica pedagégica que nutra os/as agentes
sociais com o desejo de ser e sonhar com o grande desafio de se tornarem melhores cidadaos e

cidadas.

O trabalho no campo foi mecanizado pelo processo de globalizacio. A pequena
propriedade de subsisténcia desapareceu frente ao grande capital do agronegécio, expulsando o/a
campesino/a para as petiferias das grandes cidades, dada sua dificuldade e, inclusive,
impossibilidade de competir com o mercado agroexportador, que detém a tecnologia do manejo,

a produgao de fertilizantes, a manipulacio de sementes geneticamente modificadas, a exportacao e
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a viabilidade comercial em escala mundial. Essas mudangas no campo sé beneficiam alguns,
produzindo um exército de excluidos/as que deixam cair por terra o sonho de produzir mais
alimentos para alimentar mais pessoas e eliminar, assim, o mapa da fome no mundo, dando lugar

ao pesadelo do éxodo rural, do desemprego e da favelizagao dos grandes centros urbanos.

Tais mudangas impdem novas agendas economicas, sociais e culturais que nao sao
acessiveis ao simples homem e mulher do campo. Ha aqui, na perspectiva freiriana, o que se chama
de ruptura entre o homem/mulher e o mundo. E como se o homem e a mulher do campo nio se
reconhecessem mais no proptrio mundo que ele/a mesmo/a produziu, doravante produzido a sua
revelia. Neste processo, tudo ao seu redor, inclusive a educagao ofertada no campo, ¢ dissociado
do mundo e da vida. Além do empobrecimento dos contetdos, ocorre também uma precariedade
dos métodos de ensino. Weil denunciou, a sua época, este conhecimento esvaziado de sentido,
onde o saber passa a valer exclusivamente tendo em vista o sucesso profissional, e o sistema de
ensino se converte em mero instrumento a servico do mercado dominante, conforme ela nos atesta:
“Um sistema social esta profundamente doentio quando um camponés trabalha a terra com o
pensamento de que, se ¢ camponés, é porque nao era suficientemente inteligente para se tornar um

professor primario” (Weil, 2001, p. 46).

Isto nos leva a uma reflexdo sobre o conteudo programatico da educagao. Para Freire,
este conteudo nao deve ser fruto de uma imposi¢ao, mas de uma construgao coletiva, a partir dos
anseios, das duvidas e das expectativas coletivas. Nao ¢é possivel construir um conteudo
programatico como algo imposto, pronto e acabado para as classes trabalhadoras, partindo de uma
visao destituida da realidade e ndo da existéncia mesma dos destinatarios deste programa. Dessa
forma, nio sé a forma de viver dos/as trabalhadores/as do campo ¢é transformada na
contemporaneidade, como o proprio conceito de “terra” é revisto pelo neoliberalismo, que a
apresenta como “recurso a ser explorado” e nao como o chio da nossa existéncia-humana-no-
mundo. Outros conceitos, como tecnizagao agricola, modificacio genética, bioenergética,
degradacao ambiental, sementes trangénicas e exploragdao predatoria do planeta, passam a fazer
parte do cotidiano contemporaneo, como nunca antes visto. O que se percebe ¢ que o processo de
transformagao econdémica em voga no mundo contemporaneo, desde ja algumas décadas, mudou
a forma do homem/mulher do campo ver o proptio campo, como se dessa mudanca surgisse uma

identidade desenraizada.

A chamada “industria cultural” promove uma homogeneizacio dos conceitos,
costumes e modos de viver urbanos; a globaliza¢ao os massificou, negando ou inferiorizando as

formas distintas de viver, caracterizando assim um epistemicidio cultural. Tratado como
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consumidor/a pelo sistema dominante, a midia se encatrega de trazer ao/a jovem do campo
informagoes pasteurizadas dos centros hegemoénicos como necessarias para seu coONsumo,
impondo-lhe um jeito urbanocéntrico de viver. Além do processo de aliena¢ao, da-se uma sujei¢ao
do/a jovem do campo ao modus vivendi urbano, levando ao que Freire caracterizou como perda de

autenticidade e identidade culturais tipica do processo de opressao e submissao.

Para Weil, esse desenraizamento ocorre em todas as instancias sociais. Nas igrejas, por
exemplo, é lamentavel ver como as liturgias diarias se distanciam da vida e da cultura do povo. Isso
¢ ainda mais perceptivel no campo, onde se percebe a religido distante da cultura camponesa, nao
obstante as parabolas utilizadas por Cristo terem no campo a fonte inspiradora de sua predilecio
(“Olhati os lirios do campo...”, Mt, 6, 28):

Assim como as estrelas e o sol dos quais fala o professor moram nos cadernos e livros e
ndo tém nenhuma relagdo com o céu, assim também a vinha, o trigo, as ovelhas aos quais
se faz men¢do domingo na igreja nada tém em comum com a vinha, o trigo, as ovelhas
que se encontram nos campos e aos quais se da todos os dias um pouco de sua vida. Os
camponeses cristios estido desenraizados também em sua vida religiosa. Como os jovens
membros da juventude operaria cristd se exaltam ao pensarem no Cristo operatio, 0s
camponeses deveriam extrair o mesmo orgulho da parte que os Evangelhos consagram

a vida dos campos e da funcio sagrada do pao e do vinho, e tirar daf o sentimento de que
o cristianismo é uma coisa que lhes pertence (Weil, 2001, p. 84).

Para Simone, essa relagio dos textos biblicos com a cultura campesina nao deve se

restringir a igreja, também na escola rural deve-se fazer essa relagido, como forma de resgatar a

dignidade do trabalho na roga; afinal, a verdadeira dignidade tem uma raiz espiritual e, por
conseguinte, sobrenatural, acredita Simone:

Na escola rural, a leitura atenta, frequentemente repetida, frequentemente comentada,

sempre retomada, dos textos do Novo Testamento nos quais se trata da vida rural,

poderia fazer muito para voltar a dar a vida dos campos a poesia perdida. Se por um lado

toda a vida espiritual da alma, por outro lado todos os conhecimentos cientificos relativos

a0 universo material sio orientados para o ato do trabalho, o trabalho tem seu justo lugar

no pensamento de um homem. Em vez de ser uma espécie de prisdo, ¢ um contato com
este mundo e o outro (Idem, ibidem, p. 88).

Enfim, a educa¢ao desenraizada para Weil constitui o0 mesmo “perigo” que a educagio
bancaria para Freire. Afastam o homem e a mulher de suas realidades mesmas, tornando o processo
de ensino-aprendizagem inauténtico, antidialogico, fora da realidade. Necessario se faz munir os/as
agentes deste processo educativo de uma consciéncia critica, capaz de ler o mundo para além do
dado dogmaticamente, abrindo-se para uma dimensao libertadora, diversa, multipla e amorosa de
ver e sentir o mundo a sua volta. A partir deste proposito, a filébsofa encontrou ressonancia na
pedagogia proposta por Paulo Freire, apesar da distancia do tempo e do espaco. Nao sei se Freire
teria lido algo de Weil, mas desconfio que ambos fizeram a mesma — ou muito proxima — “leitura

de mundo”!
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A Filosofia Enraizada de Simone Weil e a Praxis Filosofica em Paulo Freire

A filésofa militante, operaria e campesina francesa Simone Weil, de quem ja tratamos
no topico anterior, exerceu com muito empenho o papel de educadora. E educadora em filosofia.
Na obra “Simone Weil e o Encontro entre as Culturas” (2009), a professora brasileira Maria Clara
Bingemer define o filosofar em Simone Weil nio como uma atividade abstrato-teérica, com a
finalidade de construir um corpus especulativo de doutrinas, ininteligivel para muitos e restrito a
uma elite de intelectuais, mas como uma purificagdo e uma transformacao da alma; assim como os
filésofos antigos, Simone compreendeu que a filosofia ¢ um método do progresso espiritual que
exige conversio e transformacao radical da maneira de ser do individuo:

Como os pitagoricos, ela compreendeu que no mais profundo nucleo da filosofia esta a
tensdo, a contradicdo e a harmonia. Como Socrates, compreendeu que filosofar ¢ um
didlogo constante na busca da verdade. Gragcas a Marco Aurélio, compreendeu que a
filosofia é um processo de autodisciplina e de purifica¢do constante do desejo. Como
Plotino, compreendeu que a filosofia é um processo de contemplacio e de passividade,
que implica deixar para trds toda atividade interna, representa¢des distintas, vontade
propria e posses individuais. E, devido a Platio, compreendeu que a filosofia é um
treinamento para a morte; um processo de autodescobrimento e de aniquilagdo do self,

de adquirir um olhar novo para a realidade, de ser progressivamente transformado pela
presenca de Deus, e, de todas estas maneiras aceder a salvagao (Bingemer, 2009, p. 57).

Em Simone Weil, a vida e a filosofia podem seguir juntas, pois, como comenta Maria
Clara, “sua vida era o testemunho da veracidade de sua filosofia, e sua filosofia era o testemunho
da autenticidade de sua vida” (Idem, ibidem, p. 57). Para Simone, viver ¢ um treinamento incessante
para a verdade, a beleza, a justica ¢ o bem; filosofar ¢ um exercicio continuo para iluminar e
conseguir estes mesmos objetivos. “Seu pensamento é a prova de que a filosofia pode ser
compreendida como um modo de vida, como um verdadeiro exercicio espiritual, e sua vida ¢ a
prova de que em circunstancias adversas, é possivel exercer uma existéncia filosofica”, arremata

Maria Clara (Idem, ibidem, p. 57).

Para Simone Weil, “nao ha reflexdo filosofica sem uma transformacio essencial na
sensibilidade e na pratica da vida, transformacao que possui o0 mesmo alcance tanto em relagao as

acOes mais ordinarias quanto as a¢Oes mais tragicas da vida” (Weil, 1999, p. 123).

Em sua obra “Exercicios de Atengdo: Simone Weil, Leitora dos Gregos” (2013), o
professor Fernando Rey Puente destaca a concepcao filoséfica de Simone como uma praxis
politica:

A filosofia para Simone Weil ndo é concebida, por conseguinte, como um saber
meramente teérico, mas principalmente como um modo de vida, e é oportuno lembrar,
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para os que nio conhecem sua breve mas impressionante biografia, que a sua propria
existéncia, fortemente dedicada as causas sociais ¢ modelada — como provavelmente
nenhuma outra vida de um filésofo do século XX foi — conforme adagio socratico de
que “¢ melhor sofrer uma injustica do que cometé-la”. E a testemunha viva desta
concepgio da filosofia como um modo de vida, associando assim de maneira exemplar
praxis politica e reflexdo filoséfica (Rey Puente, 2013, p. 148-149).

Atuando como professora, Simone aliava sua pedagogia a literatura e a filosofia como
pontos de partida. Ela vai, cada vez mais, se afastar da pura especulagao abstrata e partir de relatos
mais proximos da vida real para ensinar filosofia. Fazia longas reflexdes sobre a importancia da
atengao, pois entendia que toda a vida mental dependia disso. Para ela, Deus se revelou para todas
as civilizagoes da Antiguidade, inclusive para os gregos, e essa revelagao no caso helénico era “a
revelacao da miséria do homem, da transcendéncia de Deus e da distancia infinita entre Deus e o
homem...”. Com efeito,

Obcecados por esta distancia, a Grécia trabalhou na construgdo de pontes. Toda a sua
civilizacdo ¢é constituida dessas pontes. Sua religido dos mistérios, sua filosofia, sua arte

maravilhosa, essa ciéncia que ¢ a sua invengdo prépria e todos os ramos da ciéncia, tudo
isso foram pontes entre Deus e os homens (Weil, 1999, p. 674).

Antes de assumir seu posto numa escola de Le Puy, na Franga, a filésofa Simone Weil
tirou férias a beira-mar. Instalada perto de uma comunidade litoranea, ela se aproximou dos
pescadores e de suas familias e safa para pescar a noite. Quando fazia mal tempo e nio podia sair
para pescar, Simone Weil lhes dava aulas. Ha relatos de alguns desses homens simples:

Ela queria viver como nés, durante muitos dias seguidos, pescando peixes e enguias
durante horas (e isto ¢ durol), partilhando nossa refei¢do, partindo de novo para o mar.
Dava-me cursos de aritmética. Muitos veranistas ndo gostavam dela, diziam que era uma
comunista. Pois eu ndo acredito nisto: Nossa filha chegava com seu catecismo para

aprender e ela he dizia: “Vou te explicar e fazer vocé repetir em voz alta...” Ha outros
relatos de um pescador que a chamava de “santa”, de “original” (Weil, 1991, 74).

Em outra ocasido, ela assumiu um novo trabalho perto dos mineiros de Saint-Etienne.
“A atmosfera do Liceu era amigavel, as aulas eram dadas no pavilhio ao fundo de um parque ou a
sombra de um cedro na primavera” (Weil apud Bosi, 1979, p. 29). Ai, Simone participava do
movimento sindical e se relacionava bem com a classe. A trés horas de Le Puy, Simone organizou
um curso para os mineiros; seu sonho era criar a base de uma universidade operaria. Conseguiu
dois alunos para o curso de francés e oito para economia politica, passava as noites corrigindo suas
composi¢des, mesmo sofrendo de fortes dores de cabega por dias seguidos, a ponto de ir para as

aulas do Liceu apoiada numa colega.

E participa nao s6 da vida laborial daqueles operarios, como também de sua luta diaria.
Quando os mineiros vao reivindicar melhores condi¢oes de vida ao Conselho Municipal de Le Puy,
14 estava Simone, para a surpresa da imprensa local que nao entendeu o porqué da presenca de uma

professora do Liceu entre aqueles operarios. Ela foi repreendida pela direcao da escola e pelo
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inspetor, recebeu ameacas de afastamento pelas autoridades da educagio local, ao passo que suas

alunas organizaram um abaixo-assinado ao ministro pedindo sua permanéncia. Eis o depoimento

de uma de suas alunas:
Ela nao era um professor de modelo comum. Ela se prodigalizava a seus alunos pondo
a sua inteira disposi¢do seus conhecimentos e seu tempo. Assim foi que uma de nés, nao
podendo passar no bacharelado devido ao latim, ela lhe propos imediatamente ensinar-
lhe, e gratuitamente, é claro. Pensando que a histéria das matematicas nos interessava, ela
nos deu um curso suplementar, facultativo e benévolo, quinta-feira; todas as suas alunas
assistiram assiduamente. Ela se preocupava até com nossas necessidades materiais... Que

reconforto era ver Simone Weil neste patio de internato onde os professores vinham bem
raramente, sobretudo num feriado (Idem, ibidem, p. 22).

Ela continuou seus cursos para os mineiros, inclusive com um curso extra sobre Karl

Marx, e para isso precisava levantar-se as quatro da manha. Nas horas de descanso dedicava-se a

ensinar geometria para um jovem tuberculoso da vila. A filésofa observou que, além dos obstaculos

materiais que dificultam a aprendizagem do/a jovem trabalhador/a — como falta de lazer, cansaco,

falta de talento natural, doenca, dor fisica —, outro obstaculo corresponde a disposi¢ao particular

de sensibilidade, como se o conhecimento fosse algo estranho, elaborado por outros e para outros.

Para diminuir esta sensagao de incompatibilidade com o conhecimento, Simone Weil empreendia
um esfor¢o para traduzir tal conhecimento. Para ela:

Homero e Sofocles estio cheios de coisas pungentes e profundamente humanas, é s6

exprimi-los e representa-los de forma que se tornem acessiveis a todos. Acho, com um

certo orgulho, que se preparar estas matérias e se lhes forem lidas, os operarios mais

iletrados saberdo mais sobre a literatura grega do que 99% dos bacharéis — e ainda mais

(Idem, ibidem, p. 312).

Os bidgrafos de Simone Weil atestaram mais recentemente os prodigios desta
professora militante que soube, como poucos, traduzir a poesia grega aos operarios, discutir Platdo
e filosofia com os campesinos ou simplesmente ensinar geometria a um jovem doente terminal de
tuberculose. Sobre esse dom, ela nos escreveu:

Procurar modos de transposi¢iao convenientes para transmitir a cultura ao povo setia
ainda mais salutar para a cultura do que para o povo. Seria para ela um estimulo
infinitamente precioso. Ela sairia assim da atmosfera irrespiravelmente confinada onde
esta encarcerada. Deixaria de ser um objeto de especialistas. Porque ela é, atualmente, um
objeto de especialistas, de cima para baixo, s6 que degradada a medida que desce. Da
mesma forma que se tratam os operitios como se tratassem de ginasianos um pouco
idiotas, tratam-se os ginasianos como se fossem estudantes fatigados, e os estudantes
como professores que tivessem sofrido de amnésia e precisassem ser reeducados. A

cultura é um instrumento manejado por professores para fabricar professores que por
sua vez fabricardo professores (Idem, ibidem, p. 365).

Ao traduzir classicos da mitologia grega para os operarios da fabrica, Simone Weil
traduz todo o contexto e a linguagem dos contos para o contexto atual, numa linguagem de facil
acepgao. Ela oferece diversos exemplos transpostos da mitologia grega para o contexto moderno,

como os escritos sobre Homero e Tucidides, nos quais Simone via uma sintese da teoria da forca
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que rege soberanamente toda a nossa realidade socio-politica. E era isso o que ela buscava na leitura
dos gregos e romanos: inspiracao para sua teoria da forca que pudesse ser aplicada no seu contexto

atual. Bastava saber traduzi-lo!

Se, em Simone Weil, pode-se falar em uma filosofia enraizada, em Paulo Freire fala-se

em uma filosofia da praxis. Em sua disserta¢ao “O Pensamento Educacional de Anisio Teixeira e

de Paulo Freire: A Educa¢ao no Brasil e os Desafios da Contemporaneidade” (2015), o filésofo

José Edemilson Pereira dos Anjos, em sua tentativa de estabelecer um didlogo entre as concepgoes

pedagdgicas destes dois pensadores brasileiros, salienta que a concepgao filoséfica subjacente a

obra de Freire se insere na reflexdo antropologica e gnosioldgica, nao sendo viavel separa-las; ou

seja, o discurso filoséfico de Paulo Freire ja é, em seus principios, uma antropologia filoséfica. Sua

concepgao antropolégica e humanista, por exemplo, emerge de ideias existencialistas, inclusive a

concepgao fundante de que a existéncia faz do ser humano um “ser relacional”, pois em sua

existéncia ele relaciona-se com os demais seres viventes, compartilhando nao s6 sua constituicao

biolégica e natural, como também e, para além disso, agregando a dimensdo simbodlica, isto é,

cultural; tornando-se também produtor e criador de cultura, sem contudo limitar-se a uma destas
duas dimensdes: bioldgica e simbdlica ou natural e cultural, mas transcendendo-se nelas...

Os animais, por sua vez, estdo simplesmente no mundo, incapazes de objetivat-se ao

mundo. Rigorosamente falando, vivem uma vida sem tempo, nela submersos, sem a

possibilidade de emergir dela, ajustados e aderidos a seu contorno. Homens e mulheres,

pelo contrario, podendo romper esta aderéncia e ir mais além do mero estar no mundo,

acrescentam a vida que tém a existéncia que criam. Existir ¢, assim, um modo de vida que

¢ proprio ao ser capaz de transformar, de produzir, de decidir, de criar, de recriar, de
comunicar-se (Freire, 2010, p. 77-78).

Ou seja, o ser humano ¢ um ser de relagao e nao simplesmente de contatos, nao apenas
esta 7o mundo, mas o7z o mundo, disso resultando sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de
relagoes que ele é. Tais relagoes se estabelecem com outros seres humanos e com sua realidade. Na
relacio com outros humanos ele se humaniza, tece didlogos e torna-se autbnomo e/ou responsavel
pelos/as outros/as. Na relacao com a realidade ele integra-se, acomoda-se ou ajusta-se a ela; pela

consciéncia pode abrir-se, flexibilizar-se ou simplesmente acomodar-se.

Diferentemente dos animais, que apenas acomodam-se as circunstancias do meio em
que vivem e a este respondem de maneira reflexa e condicionada, o ser humano extrapola tais
limites, por isso pode estabelecer relagoes, escolher livremente e discernir conscientemente. Desta
forma, pode integrar-se a sua realidade para ajustar-se a ela ou transforma-la, de maneira a
responder de forma plural e critica aos desafios que o contexto lhe apresenta.

A possibilidade que tém os seres humanos de atuar sobre a realidade objetiva e de saber
que atuam, de que resulta que a tomam como objeto de sua curiosidade, a sua
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comunicacio mediatizada pela realidade, por meio de sua linguagem criadora, a
pluralidade de respostas a um desafio singular, testemunham a criticidade que ha nas
relagoes entre eles e o mundo (Idem, ibidem, p. 78-79).

Isto o faz ser histérico, uma vez que, inserido no seu tempo, assume para si sentido e
projeto, isto é, da significado ao tempo em que esta inserido, impregnando-o de perspectivas,
transformando-o ou inclusive transcendendo-o. Tal transcendéncia humana nao se da apenas no
plano da “transitividade da consciéncia”, isto é, na possibilidade de reconhecer-se a si mesmo e
ao/a outro/a objetivamente, mas na consciéncia de perceber-se finito/a no mundo, projeto
inacabado, imperfeito e, portanto, buscar a perfeicdo num ser criador; ou seja, o existir ¢ um
conceito dinamico, implica um eterno dialogo entre os humanos, destes com o mundo e com o
criador. Outra atitude de transcendéncia do ser humano ¢é o ato de ultrapassar a
unidimensionalidade do tempo, isto ¢, além de distinguir o ontem, o hoje e 0 amanha, nao nos
tornamos irredutiveis ao tempo presente, somos capazes de transcendé-lo, de projeta-lo, de
interferir nele. O ser humano “temporaliza-se”. E, ao temporalizar-se, toma consciéncia de si e do
mundo que o cerca, atua nele, propde mudanga, torna-se presenca criadora no mundo, por isso sua
existéncia ¢ histdrica. E este ser histdrico, imerso no — e em relagio com o — mundo, que nao
distingue consciéncia de mundo, mas se percebe com ele, enquanto agente transformador da educagao

libertadora.

Eis porque a concepgao antropologica de Paulo Freire se confunde com sua concepgio
pedagdgica, ou seja, para ele, a educagao ¢é a pratica da teoria do conhecimento, conforme afirma:

A educagdo como pritica da liberdade, ao contrario daquela que ¢é pratica da dominagio,

implica na negacdo do homem abstrato, isolado, solto, desligado do mundo, assim

também na negacio do mundo como uma realidade ausente dos homens. A reflexdo que

se propde, por ser auténtica, ndo ¢ sobre este homem abstragdo nem sobre este mundo

sem homem, mas sobre os homens em suas relagdes com o mundo. Relagbes em que

consciéncia e mundo se dio simultaneamente. Nao hd uma consciéncia antes e um
mundo depois e vice-versa (Freire, 1985, p. 81).

Dai se depreende que, para Paulo Freire, tornar-se agente de uma educacao libertadora
requer a superacio da dicotomia mundo x consciéncia. E nesta dicotomia que reside a educacio
como pratica opressora, a educagao bancaria, cuja a¢ao pedagdgica centra-se nao no dialogo, mas
em “comunicados” monolégicos, numa pratica alheia a realidade dos/as educandos/as,
transformados/as em “dep6sitos de conteudos” para memotiza-los e reproduzi-los. Neste sentido,
a educacio banciria, ao inibir a criatividade, a criticidade e a curiosidade, transforma os/as
estudantes em agentes passivos/as do processo ensino-aprendizagem, apenas domesticando-os/as.
Ao contrario, a educagao libertadora, proposta por Freire, esta baseada na intersubjetividade e na
humanizagao, fazendo do ensino-aprendizagem um processo dinamico, criativo, ctitico e, por

assim dizer, um processo libertador. Tudo isso tem como base a superacio da dicotomia ser
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humano-mundo, ser humano 70 mundo e nao propriamente co7z o mundo. Isto é, em Freire trata-
se de sujeitos/as criadores/as e ndo simplesmente espectadores/as, os quais, estando cozz 0 mundo,

o transformam e nao sio simplesmente “vitimas” e “presas” dele.

Ja a educagio bancaria esta fundada na absolutizagio da ignorancia, na percepcao de
que a ignorancia esti no/a outro/a, no/a oprimido/a e que a educagio vai apenas domestica-lo/a,
fazé-lo/a ajustar-se a0 mundo em que vive, passivamente. Contrapondo-se a esta concep¢ao, Freire
propoe a ideia de “corpo consciente”, pela qual o ser humano ¢é visto como sujeito conscientizado,
como consciéncia intencionada ao mundo, isto é, ndo parte de seres vazios aptos a serem
preenchidos, mas de seres conscientes e de uma consciéncia resultante e promotora de agdo e de

transformagao, uma consciéncia reflexiva, nunca passiva no mundo.

Eis porque, enquanto na educa¢io banciria o/a educador/a apenas “deposita” o
conteudo no/a educando/a — que, passivamente, deixa-se preencher para apenas memorizar e
reproduzir —, na educagao libertadora o processo ensino-aprendizagem da-se de forma dialogica,
participativa e ativa. Este dialogo requer uma linguagem existencial, isto é, uma comunica¢ao com
o mundo a partir de seus problemas e desafios concretos. E a partir desse didlogo com o mundo
que o ser humano se conscientiza. A conscientiza¢ao requer transpor a simples apreensao da
realidade, para comprometer-se com ela. E um compromisso histérico por meio do qual o ser
humano assume seu papel de sujeito da histéria com vistas a transformacao da sua realidade. Tal
didlogo, enquanto encontro de sujeitos que pronunciam o mundo, da-se de forma reflexiva entre
pessoas que buscam saber e ser mais. Nao ha hierarquizacio entre os/as atores/atrizes da educacio
(educador/a-educando/a), mas comunhio. Paulo Freire ctiou uma nova palavra para exprimir esta
relagao dialética — “palavracao” —, que exprime a uniao da linguagem com o pensamento e destes
com a realidade a que se referem. Desta forma, a palavra pronunciada tem um carater praxico,
exprime autenticidade com a agao transformadora do mundo, unificando dialeticamente agao e

reflexao.

Fora desta relacido dialética entre acdo e reflexdo, o conhecimento obtido é mero
idealismo, como defende Paulo Freire: “o ato de conhecer envolve um movimento dialético que
vai da agdo a reflexdo sobre ela e desta a uma nova acio [...] Nao ha ‘pronuncia’ do mundo sem
consciente agao transformadora sobre o mesmo” (Freire, 2010, p. 60). Dessa forma, agao e reflexao
nao se dissociam, sio duas dimensdes da autenticidade da mesma palavra, da palavra que
transforma o mundo, conforme o autor:

A existéncia, porque humana, nio pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode nutrir-
se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens transformam o
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mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado,
por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo
pronunciar (Idem, ibidem, p. 92).

A historicidade do ser humano refere-se a sua condi¢ao de ser integrado a realidade,
20 seu comprometimento com o contexto social, afinal, o ser humano existe no tempo, ¢ temporal,
percebe-se enquanto ser estando e sendo na historia, ndo apenas estando 70 mundo, mas oz o
mundo. Estar no mundo como integrado nele, interferindo nele, ndo simplesmente acomodado ou
ajustado nele, requer comprometer-se com as circunstancias apresentadas por ele. Isto faz parte da
condi¢ao histérico-humana. E é exatamente esta condi¢ao humana que o faz ser enraizado no

tempo, no contexto e na historia humana.

Como vimos acima, antes de estabelecer uma epistemologia propria acerca da educagao
popular, Paulo Freire criou os pressupostos filoséficos e antropologicos do que ele chama de
educagio libertadora, contra um modelo de educa¢ao mecanicista e domesticadora, que pressupde
manter a relacio de dominagio social, reproduzindo a opressio da classe dominante vigente na
sociedade. Todo esse arcabougo epistemolégico serviu de embasamento para o que hoje denomina-
se de “educagao popular”, como sendo um esfor¢o para mobilizar, organizar e capacitar as classes
populares. Esfor¢co no sentido de transformar o modelo de educagao estabelecido pelo estado
burgués, numa educacio que esteja em estrita relacdo com a vida social e politica do/a educando/a.
Isto requer a mudanga de lugar do ser humano de mero elemento passivo, subalterno e marginal
para a condic¢ao de sujeito ativo do processo de ensino-aprendizagem; isto ¢, da condi¢ao de objeto
para sujeito transformador; para isso, faz-se necessario uma compreensao critica acerca da realidade
que o/a cerca, conforme o proptio autot:

Uma destas exigéncias tem que ver com a compreensdo critica dos educadores do que
vem ocorrendo na cotidianidade do meio popular. Nao ¢ possivel a educadoras e
educadores pensar apenas os procedimentos didaticos e os conteddos a serem ensinados
aos grupos populares. Os préprios conteudos a serem ensinados nio podem ser
totalmente estranhos aquela cotidianidade. O que acontece, no meio popular, nas
periferias das cidades, nos campos — trabalhadores urbanos e rurais reunindo-se para

rezar ou para discutir seus direitos —, nada pode escapar a curiosidade arguta dos
educadores envolvidos na pratica da Educagio Popular (Freire, 2014, p. 33-34).

Esta tomada de consciéncia do seu contexto visa a compreensao critica das causas
socials, politicas, econémicas e culturais que criam e legitimam o modelo de opressao vigente — a
isto Paulo Freire chama de “acdo cultural”. Por isso, a acdo cultural para a liberdade deve basear-
se no didlogo a fim de conscientizar as massas ¢ ndo domestica-las com o fito de manter a
dominacio. Tal acdo deve permitir o enfrentamento da cultura dominante, fazendo com que os/as
oprimidos/as rejeitem os/as opressores/as nio s6 enquanto presencas fisicas, mas também

enquanto presengas simbolicas, introjetadas neles. A agao cultural tem também um carater politico,
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dai porque Freire defende que a educagao popular nao pode estar alijada da agao politica, ndo sendo
possivel dissociar a educagiao de sua natureza politica, e qualquer intengdo de dissocia-las ¢ tao
somente uma visao ingénua de educagio, ja que nio existe educagdo neutra. Isto se percebe em
alguns aspectos que denotam o catiter politico da educagio, como a nog¢ao de que o/a educador/a
assume a natureza politica de seu ato educativo, assumindo os limites que se impoem na sua pratica,
como também a consciéncia de que se é “a favor” do que ou de quem pratica tal ato, reconhecendo
os conflitos sociais a que estejam vulneraveis, resistindo as tentativas de assédio das classes

dominantes.

Outra caracteristica da educagio popular é reconhecer que ela, por advir das
experiéncias populares, as reflete e ndo as nega. Por isso, ha diferentes niveis de educa¢ao popular,
desde as que referenciam os problemas existenciais das pessoas envolvidas até o nivel em que,
partindo destes problemas, as pessoas sao capazes de criar um processo educativo que reflita e
compreenda toda a sociedade. Desta forma, partindo da experiéncia existencial, criam-se teorias
compreensivas e criticas da realidade, ou seja, supera-se uma concepgao mais ingénua e se constroi
uma concep¢ao mais critica da realidade, partindo-se do empirico e do concreto para o critico e o
compreensivo, conforme o autor:

Assim compreendida e posta em pratica, a Educagdo Popular pode ser socialmente
percebida como facilitadora da compreensio cientifica que grupos e movimentos podem
e devem ter acerca de suas experiéncias. Esta ¢ uma das tarefas fundamentais da educagio
popular de corte progressista, a de inserit os grupos populares no movimento de
superacdo do saber de senso comum pelo conhecimento mais critico, mais além do

“penso que ¢”, em torno do mundo e de si no mundo e com ele (Idem, ibidem, p. 34-

35).
Eis porque, tanto na filosofia enraizada de Simone Weil quanto na filosofia da praxis
de Paulo Freire, o processo do conhecimento nao é passivo, externo ao sujeito ou concedido por
113 : ’ , . . . A .
uma “autoridade” qualquer, mas construido socialmente, a partir da existéncia humana no mundo,
do quefazer diario, da intervencao e transformac¢ao do contexto social em que o ser humano esta
inserido, afinal “...ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0s

homens [e as mulheres| se educam em comunhio, mediatizados pelo mundo” (Freire, 1982, p. 79).

CONSIDERACOES FINAIS

Todos esses desafios enfrentados por Freire e Weil inscrevem-se como caracteristicas
da educagao na perspectiva de contemporaneidade aqui sustentada, a qual se contrapde ao
paradigma hegemonico de modernidade global — capitalista, neocolonial e eurocéntrica — que se

apresenta como modelo civilizacional falido, ignorando até nossos dias o “bloco social” dos/as
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oprimidos/as. Invisibilizado, dificilmente esse bloco realizara a sua histétia plena; nesse sentido, o
projeto libertador consiste na supera¢ao desta modernidade como nos é apresentada e na
constru¢ao de um novo projeto, onde a razio contemple os diversos rostos, a alteridade, o/a
outro/a e todos os seres humanos em sua distin¢ao e, 20 mesmo tempo, como iguais em dignidade

e direitos.

Se para a filésofa francesa para “contemplar os diversos rostos” a educagdo precisa ser
traduzida e enraizada, para o patrono da educacdo brasileira a educagdo precisa ser dialdgica,
pattindo do universo simbdlico e social do/a educando/a. Penso que a educac¢io enraizada se
contextualize nas mais distintas realidades, que ela germine nas mais distintas culturas, que ela
considere o que o/a educando/a ji traz e seja capaz de construir junto com ele/a o conhecimento,

que ¢ sempre construcao dialogal e coletiva.
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enviar ao CEP- UNEB o relatétio de atividades final e/ou patcial anualmente a contar da data de
aprovagao do projeto. 52465421 .9 .0000. 0057.
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