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RESUMO: O pensamento politico-social brasileiro da década de 1930 muitas vezes reflete o clima
de radicalismo — ideolégico e cultural — da época. Eram anos em que liberalismo, socialismo,
integralismo e fascismo se defrontavam nas arenas publica e intelectual, em busca tanto das raizes da
identidade nacional quanto dos possiveis caminhos para seu destino. Neste contexto surge o jovem
Otavio de Faria, integrante da reacdo catolica, tedrico do fascismo brasileiro e conclamado no
periodo como uma das vozes mais eloquentes da “nova geragao”. Assim, a grande questao do
presente trabalho é conceber de que maneira Faria compreende as promessas e limites do fascismo
como uma saida possivel para as aporias do Brasil moderno. Para tal, sdo analisadas trés obras da
fase politico-teolégica de sua bibliografia: “Machiavel e o Brasil” [1931] (1933), “Destino do
socialismo” (1933) e “Cristo e César” (1937). Em seu livro de estréia, a revolucao fascista combina-
se de maneira ambigua com o tema da revolugao espiritual e da formacao de uma nova elite capaz de
civilizar a nag¢do “por cima”. No segundo e no terceiro, uma sintese fascito-catélica oferece uma
saida inequivoca para a crise, sugere uma alternativa passivel de recuperar a harmonia entre a ordem
espiritual e temporal, bem como anuncia um “novo mundo” para além da modernidade.

Palavras-chave: Otavio de Faria, fascismo, catolicismo, pensamento politico-social brasileiro,
década de 1930.

OTAVIO DE FARIA: A BRAZILIAN FASCISM IN THREE ACTS (1931-1937)

ABSTRACT: The Brazilian political-social thought of the 1930s often reflects the climate of
radicalism — ideological and cultural — from that time. Those were years when liberalism, socialism,
integralism and fascism clashed in the public and intellectual arenas, in search of the roots of
national identity and the possible paths to its destiny. In this context, the young Otavio de Faria
appears, a member of the Catholic reaction, theorist of Brazilian fascism and acclaimed at the time
as one of the most eloquent voices of the “new generation”. Thus, the main issue of the present
work is to conceive how Faria understands the promises and limits of fascism as a possible way out
of the aporias of modern Brazil. To this end, three works from his bibliography are analyzed:
“Machiavel e o Brasil” [1931] (1933), “Destino do socialismo” (1933) e “Cristo e César” (1937). In
his debut book, the fascist revolution is ambiguously combined with the theme of the spiritual
revolution and the formation of a elite capable of civilizing the nation “from above”. In the second
and third, a fascito-Catholic synthesis offers an unequivocal way out of the crisis, suggests an
alternative capable of recovering the harmony between the spiritual and temporal order, as well as
announces a “new world” beyond modernity.

Keywords: Otavio de Faria, fascism, Catholicism, Brazilian political-social thought, 1930s.
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“O Sr. Otdvio de Faria ¢ espelho de pensamento e trabalho

para toda uma geracao que deve reconbecer-se num mogo que nio

se diverte com a vida, nao se esbanja em tarefas tolas, e procura

sempre o significativo, o essencial do mundo do espirito” Boletin
)

de Ariel (1937, p. 75).

No inicio de seu ensaio “A revolucao de 30 e a cultura”, Antonio Candido (1984, p. 27)
rememora o decénio de 1930 nos seguintes termos: “Quem viveu nos anos 30 sabe qual foi a
atmosfera de fervor que os caracterizou no plano da cultura, sem falar de outros”. E, de fato, a
impressao que se tem, atualmente, daquele periodo ¢ de uma década profundamente conturbada,

agitada, desesperada.

Eram anos em que a indelével ferida da Primeira Grande Guerra somou-se as instabilidades
produzidas pelo crash financeiro de 1929, as vertiginosas inovagoes estéticas das vanguardas
modernistas e as transformacoes produzidas por uma mirfade de revolugdes politicas. Como sugere
Hans Ulrich Gumbretch (2013, p. 21), o entreguerras foi “experienciado como um momento de
profunda depressao, e nio so pelos intelectuais (...) A busca frenética por um fundamento sobre o

qual uma nova vida pudesse ser construida (...) agitou todos os grupos sociais apos 1918,

Diante deste mundo em ruinas, aquela busca por novos alicerces, a necessidade de repensar
o proprio sentido da existéncia humana, bem como rever a relagio entre passado, presente e futuro
significou a eclosao de novas ideologias politicas na arena publica, sobretudo, comunismo e

fascismo.

O Brasil, também sentindo os desdobramentos destes movimentos globais, respondeu a sua
maneira, com a “Radicalizagdo do gosto e também das ideias politicas, divulgagao do marxismo,
aparecimento do fascismo, renascimento catdlico” (CANDIDO, 1981, p. 107). Aqui, assim como no
cenario internacional, uma pléiade de paradigmas ideolégicos buscava — cada um a sua maneira — os
sentidos da formacao historica nacional, os motivos de seu presente e possiveis destinos para nosso

futuro.

Reacgdo catdlica, integralismo e reivindicagdes de fascismos a brasileira sio algumas das
respostas locais — ideologicamente situadas a direita — para aquela incontornavel aporia da

modernidade que toda uma época experimentava: de um lado as propostas liberal-democraticas,
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calcadas na esperancga iluminista na razio e na republica; de outro, o otimismo marxista diante da

inevitavel revolucao proletaria.

Assim, contra o egoismo materialista burgués, seu universalismo europeu e seu
cosmopolitismo imperialista; e em oposi¢ao ao igualmente execravel materialismo comunista, seu
internacionalismo proletario e seu professado atefsmo insurge toda uma geracao de pensadores
politico-sociais no Brasil dos anos 1930. Anti-liberais e anti-comunistas, estas as bandeiras
compartilhadas — a despeito das inumeras distingdes internas — por uma série de autores situados a
direita de nosso espectro politico. Palavras de ordem entoadas por catdlicos e verde-amarelistas,

conservadores e integralistas, reacionarios e fascistas.

Pode-se reconstruir aquele contexto intelectual deste modo, porque para aquela geracao de
30 os pecados de liberais e marxistas eram evidentes demais, muito 6bvios, para oferecerem
qualquer alternativa efetiva para nossa situagdo histérica. Bem verdade, aquelas duas ideologias
padeciam muitas vezes dos mesmos defeitos: eram posi¢oes ingenuamente otimistas, racionalistas,
anti-clericais, assentes em particularismos de classe, num materialismo vulgar e em
cosmopolitismos/internacionalismos, em suma, eram simples teorias abstratas e attificiais
produzidas por filésofos europeus. No fim, o marxismo aparecia como a outra face do liberalismo,
sua variante coletivista, a consequéncia légica dos mesmos axiomas materialistas, democraticos e
modernos (VELLOSO, 1978, p. 157-158). Como sintetiza bem Plinio Salgado (1934, p. 115), “para

sermos anticapitalistas, precisamos ser anticomunistas’.

Igualmente, também se pode somar a essas posi¢oes as criticas recorrentes de todo este
“espirito de 30” ao passado recente do pais: a Republica oligairquica de 1889. Largamente
interpretada como a aplicagio do paradigma liberal-democratico no pafs, era espécie de senso
comum intelectual da época ressaltar a “faléncia das institui¢ces liberais-oligarquicas da ‘Republica
Velha’ para produzir modernizagio e para lidar com os problemas crescentes da expansio na

demanda por participagio e o reconhecimento da nagdo como realidade politica essencial”

(CASSIMIRO, 2018, p. 140).

A partir destes elementos, pode-se reconstituir um verdadeiro “quadro normativo” daquela
geracdo, responsavel por determinar as vias pelas quais aquelas questoes seriam identificadas e
discutidas politicamente (SKINNER, 1999, p. 10-11). Por este motivo que, em oposi¢io as
ressecadas importagdes de férmulas estrangeiras, que se falou tanto em “volta a nagiao”, na

construcao de uma auténtica “consciéncia nacional” e em “nacionalismo” (OLIVEIRA, 1980).
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Portanto, neste efervescente — e tropical — caldo cultural e politico, entre aquela “geracao que
Alberto Torres sonhou”, em busca de horizontes a0 mesmo tempo anticapitalistas e anticomunistas,
surge Otavio de Faria, uma das estrelas em ascensao da geragio de 30 (SADEK, 1978),
representante por exceléncia da elite carioca, membro da reagao catdlica e, segundo avaliagdo de um
jovem Sérgio Buarque de Holanda (1936, p. 173), um de nossos “adeptos mais sinceros do
fascismo”. Ele também, como muitos outros de sua época, almejava alguma saida para a crise da

modernidade, uma resposta nacional auténtica para um mundo desordenado.

Portanto, a partir destes breves elementos ¢ possivel situar a posi¢ao de Otavio de Faria no
contexto intelectual e politico daquele conturbado Brasil de 1930. Sensivel aqueles tempos de crise,
profundamente insatisfeito com as transformacgoes produzidas pela modernidade, cético diante da
Republica Velha, critico do liberalismo e do marxismo, militante catdlico, leitor de Joseph de Maistre
e de Alberto Torres, Faria era apenas um dos representantes de toda uma geracao de intelectuais

brasileiros nacionalistas, engajados, desesperados.
1. PRIMEIRO ATO: “MACHIAVEL E O BRASIL”

“A grande revelagao: ‘Machiavel e o Brasil”. Diz a respeito Tristdo de Athayde, o mestre da
critica nacional “Machiavel e o Brasil’ é a primeira grande affirmacio da geracio que nos succede”. B
com essas linhas que o livro de estréia de Otavio de Faria foi anunciado na edi¢ao de agosto de 1931
da revista “Hierarchia”. Publicado naquele mesmo ano e objeto de varias resenhas por intelectuais
de peso da época — Azevedo de Amaral, Agripino Grieco, Alceu Amoroso Lima e Sérgio Buarque de

Holanda — sua primeira obra “gerou um impacto nada desprezivel na vida intelectual brasileira do

infcio da década de 30” (CASSIMIRO, 2018, p. 148).

Em férmula sucinta, o primeiro livro de Faria sugere que o “Brasil precisa de Machiavel”
(FARIA, 1933a, p. 12). Entretanto, como se pode compreender este Maquiavel octaviano? Basta um
breve olhar sobre a primeira parte da obra. Aqui, ndo se trata do mesquinho, antiético, “creador do
maquiavelismo”, na verdade, Otavio de Faria (1933a, p. 17) almeja investir contra “uma acusagao
injusta, uma condenacao superficial, um adjectivo desleal que pesa sobre os ombros de Machiavel”,

recuperando de sua teoria politica uma solu¢ao para a crise moderna.

O movimento se justifica, porque a desorganiza¢ido experimentada pela modernidade é
bastante parecida com o mundo em que Maquiavel viveu, precisamente, a Italia do renascimento.

Em sua perspectiva, a Renascencga é, essencialmente, “uma perda de equilibrio — desse equilibrio
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interior que a Idade Media conseguira manter durante séculos sob a forma crista” (FARIA, 1933a, p.

35-36).

Neste sentido, a grandeza de Maquiavel, na concepg¢ao de Faria, reside em sua antropologia
filosofica, cuja capacidade analitica consegue alcangar desde os acontecimentos do cinquecento até as
mais recentes crises modernas, conferindo sentido para momentos histéricos tao distintos a partir de
uma mesma verdade sobre o género humano: “Isso que se chama o homem, nio presta. Isso que se
chama a humanidade, nada vale (...) a massa, o geral, a humanidade — soma de homens — nao vale

nada” (FARIA, 1933a, p. 61).

Assim, talvez pela influéncia mista de certa concepg¢ao catélica sobre o homem (MOKRE]JS,
1980, p. 18) — aquele que ¢ inevitavelmente filho da primeira Queda — com sua leitura particular do
filésofo italiano que Otavio de Faria sugere que este pessimismo psicologico de Maquiavel nada mais
¢ que um realismo psicologico. Ora, se nosso ensaista ¢ membro daquela “geracdo que Alberto
Torres sonhou” e Torres era tido como o “apéstolo do realismo social no Brasil”, para utilizar aqui
uma expressio célebre de Candido Mota Filho (1931, p. 13), nada mais natural do que ver no
realismo maquiavélico uma alternativa politico-teérica eloquente. Contra uma concepgio
demasiadamente otimista do homem, pecado iniciado por Rousseau e desenvolvido por liberais e
socialistas, esta a psicologia de Maquiavel, “em concordancia com o realismo catdlico” (FARIA,

1933a, p. 67).

No entanto, se é isto o homem para Maquiavel, ainda é possivel organizar politicamente um
conjunto deles? A resposta é positiva, desde que nido se deposite esperangas infundadas no homem
comum e se confie nos individuos de excecdo, pois “noventa e nove nao valem nada mas em todo
cento (milhar ou milhdo que seja) existe um que presta e é esse um que interessa. E dele que pode

advir para a sociedade o bem que ainda péde esperar” (FARIA, 1933a, p. 69).

Contra a massa mediocre insurge o individuo de exce¢ao, que, para além do mal e do bem,
“s6 ele influe na Histéria. B ele quem imprime aos Estados o movimento que os anima. E cle quem
da a Esparta leis que lhe permitem viver oito séculos em paz” (FARIA, 1933a, p. 70). Portanto, é em
seu combate com a desordem, com a crise de autoridade e com a propria natureza humana que

Otavio de Faria, a partir de Maquiavel, constréi sua politica da excegao.

Portanto, diante de um mundo em ruinas — seja na Italia renascentista, seja nos Estados

modernos — apenas um homem superior, dotado de »ir#ii e presenteado pela fortuna, é capaz de
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conferir ordem aos acontecimentos, subjugar os insurgentes e recuperar a estabilidade social perdida.

E por este motivo que o Maquiavel octaviano

nio é de modo nenhum o homem que justifica todos os meios pelos fins a obter. E sim o que diz que
entre bons meios com maos fins e maos meios com bons fins, havendo necessidade de escolha, n3o se
deve e ndo se pode hesitar, — tem-se que ficar com os bons fins, que entdo sim, justificardo todos os
meios que se tiver empregado, por peores que sejam (FARIA, 1933a, p. 85).

Logo, numa circunstancia histérica em que os principios morais nao possuem mais
efetividade no embate de questdes politicas, em outras palavras, quando politica e moral distanciam-
se, 0 homem de excecdo deve aplicar instrumentos politicos sobre disputas politicas. Neste terreno
em que a politica luta contra si mesma, sendo a forca a unica lei, o “individuo que abandonou a
esfera moral e colocou-se exclusivamente na politica tem que ser tratado — nao invocando principios

teoricos, ideaes — mas de acordo com a sua ac¢ao” (FARIA, 1933a, p. 90).

Exposta sua maquiavélica politica de excecao, Faria oferece um interlidio hagiografico antes
de voltar seus olhos para o Brasil. Assim, a segunda parte do texto, “Intermezzo Mussoliniano”,
apresenta uma breve investigaciao sobre a Italia moderna, quatro séculos apés Maquiavel. A situagio,
conforme indicado pelo ensaista, ¢ bem similar: ap6s a Primeira Grande Guerra, a peninsula
encontrava-se em uma situacdo de desespero, desordenada, ameagada pelo comunismo e
despedacada pela “questio social”. F justamente neste contexto que surge um novo homem de

exce¢ao, Mussolini, “o homem com quem Machiavel sonhou” (FARIA, 1933a, p. 117).

Verdadeiro individuo-sintese, Mussolini — mestre da fortuna e dotado de vir#7i — consegue
reunir a observacdo tedrica e a pratica politica, agregar a débil burguesia e o virulento operariado,
unificar mais uma vez Vaticano e Roma, fazer a revolugdo fascista contra a revolta marxista e opor
uma rea¢ao nacionalista ao internacionalismo. Em suma, é aquele capaz de “colocar-se no puro

terreno da forca e restabelecer a ordem, servindo-se das armas que sdo entdo as unicas capazes de

conseguir taes fins” (FARIA, 1933a, p. 127).

Similarmente, é por esta chave da sintese que Faria também lé o Estado fascista: é uma
institui¢ao politica forte e centralizada, assente em bases nacionais, capaz de subsumir a liberdade
desgovernada do liberalismo, a excessiva participagdo popular da democracia e a ansia por justica
social do socialismo. Portanto, refreando a liberdade quando ela lhe é deletéria, colocando os
interesses nacionais acima dos particularismos partidarios, abafando a luta de classes e resolvendo a

questdo social, o Estado fascista ““Contem’ e ‘supera’ tudo o que ha de util no ‘socialista’, no
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‘democrata’, no ‘liberal’. Arrancou tudo o que encontrou neles de util e de valioso. Contem todos

eles. Mas superou-os no que lhe pareceu abandonavel por ser prejudicial” (FARIA, 1933a, p. 124).

Neste contexto, Mussolini aparece para Otavio de Faria como o unico capaz de imprimir sua
personalidade sobre a Histéria, domando os excessos da massa, transformando uma possivel
revolucio violenta em um golpe moderado, sintetizando poder espiritual e poder temporal,
ordenando a nagdo italiana, formando, enfim, uma nova Roma, catdlica e fascista. Aqui, o duce é
simplesmente o homem pelo qual Maquiavel — e toda a Italia — esperaram desde o Renascimento.
Segundo Faria (1933a, p. 130), o filésofo florentino “Saberia vér nele [Mussolini] — e isso faria com
que deixasse de lado ou mesmo elogiasse as violencias possivelmente praticadas — o homem que no

momento preciso, por nao ter medo dos meios, (Unicos possiveis) soube salvar a Italia”.

Desse modo, ao passo que “Machiavel gritou e ensinou (...) Mussolini aprendeu e agiu —
salvou a Italia da sua época. Num Brasil que precisa ser salvo ndo ha nem mesmo quem grite (...)
Precisamos do grito e da resposta, do ensino e da accao. De Machiavel e de Mussolini” (FARIA,
1933a, p. 137). Passa-se, assim, a ultima secao do livro, a investigagao do ensaista sobre o lamentavel

caso brasileiro.

Lamentavel justamente porque Faria interpreta a historia nacional como uma sequéncia de
acasos, destituida de qualquer unidade de pensamento e agao. Da colonia até a Republica, passando
pela Independéncia e pela formacao da raga, o que se tém sao séculos de “descuido, desleixo (...)
inacgdo, de preguica, de submissio ao clima e as condi¢oes de transporte ainda muito rudimentares”
(FARIA, 1933a, p. 147-149). Segundo sua perspectiva (FARIA, 1933a, p. 142), com excecdo das
missoes jesuiticas civilizatorias e da grande obra de unificagio que foi o Império — “tnico periodo da
nossa histéria que merece admiragdo” — nao temos nada, pois que “povo melhor do que o nosso

pode dizer — o ‘brasileiro’ ndo existe”?

Inclusive, nao é outro o significado da histéria nacional recente para o ensafsta que, como
tantos outros de sua geragao, enxerga na Primeira Republica o apice da desorganizacio nacional.
Simples copia mal-acabada de férmulas politicas norte-americanas; dotada de uma democracia que é
simples “rede de compromissos e prisdes”; e com um modernismo literario importado via
vanguardas europeias; eis o retrato da aplicacio do paradigma liberal em nossas terras. Para Otavio
de Faria (1933a, p. 188), até mesmo a Revolucao de 30 segue os padroes do passado, perdendo seu
conteudo social e revolucionario, transformando-se em mais uma confraternizagao politica de

interesses, em que “todos podem fazer o que lhes agrada, até mesmo preparar a revolugiao
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comunista, contanto que o facam discretamente, com o rotulo de liberalismo”. Aqui, nota-se o ja
conhecido motif de 30 do comunismo como a outra faceta do capitalismo, o simples

aprofundamento de seu materialismo, igualitarismo e secularismo (BENZAQUEN, 1978, p. 172).

Logo, quando “as dltimas ilusGes sobre a ‘salvacio’ do Brasil pela revolucdo liberal se
desfizerem, esfaceladas pelas nossas dificuldades economicas e politicas, teremos entao que imaginar
uma nova ideologia” (FARIA, 1933a, p. 189). Contudo, se para a perspectiva octaviana as propostas
normativas de Alberto Torres, Oliveira Vianna e Plinio Salgado — a despeito de todo seu realismo e
capacidade analitica — nao oferecem solucdo efetiva para a desordem nacional, onde busca-la? A

resposta é tripla e, por conseguinte, ambigua.
p P > P guinte, gu

Em primeiro lugar, destaca-se a conhecida saida pelo homem de excecdo: a partir de
Magquiavel, Faria preconiza a necessidade de um individuo superior para a resolucao de crises, um
sujeito dotado de poténcia, fortuna e witi capaz de modelar o barro da Histéria a partir de sua
persona. A Italia moderna conseguiu superar sua desordem através da forca do homem de excegao
que foi Mussolini, restando ao caso brasileiro escutar as licoes tedricas do fildésofo florentino,
aprender as conquistas praticas do duce e construir uma forma superior de Estado, ou seja, o Estado

fascista.

Entretanto, nosso ensaista entrevé uma série de problemas na simples aplicacao do fascio ao

caso brasileiro: nosso pais ¢ “privado de homens de excep¢ao”; nossa massa ¢ “inerte e indiferente, a
nada reage”, imobilizavel, portanto, para uma revolucdo fascista; aplicar o fascismo diretamente
. : : : 1113 > ” A : 1.

sobre a realidade nacional seria, mais uma vez, ““macaquear’ abertamente” fenémenos estrangeiros ;
e nossa espera pelo homem de excecao seria apenas um voraz messianismo (FARIA, 1933a, p. 217,
219, 222 e 267). Em suma, nos faltam as condi¢Oes sociais e histéricas necessarias para aclimatar o

fascismo em terras tropicaisz.

Em segundo plano, avulta-se uma revolugao mais universal e mais profunda: a reforma
espiritual do préoprio homem. Segundo Faria (1933a, p. 207-211), é necessario reconhecer como
axioma aquela mesma verdade sobre a humanidade — entrevista pelos catdlicos e por Maquiavel —

“de que somos apenas uma espécie e das mais dolorosas”, de forma que foi este o principal erro de

I Mais que uma teotia abstrata, o fascismo deve surgir organicamente de cada nacionalismo, tal como o fascio italiano e o
nazismo alemao, sempre vindos “dos individuos para o Estado” (FARIA, 1933a, p. 248).

2 Apenas em uma circunstincia particular Faria (1933a, p. 221) recomenda a revolugdo fascista para o Brasil: “se o
adversario contra quem se tiver de reagir for tal qual o que se apresentou na Itdlia — ¢ evidente que a reacgio terd de ser
da mesma natureza (...) naturalmente com as modificagdes que as circunstincias especiaes brasileiras impuzerem”, em
outras palavras, caso insurja uma verdadeira revolugido comunista, a contra-revolugio fascista seria nossa unica opgao.
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Torres, Viana e Salgado, atentaram-se para o brasileiro e nao viram o Homem, buscaram resolver o

particular e perderam o universal. Por isto que

E da reforma do homem que é preciso cuidar, antes ou concomitantemente com a reforma do
“homem brasileiro”. B o homem que ¢ preciso atacar e cercar, dominar e corrigir, orientar, vigiar, para
que depois o homem no Brasil possa ser honesto deante do Estado, util 4 sociedade (...) Tudo isso,
alias, ¢ o que a Igreja Catdlica, com a sua perfeita compreensao do problema social, férmula como
possivel e ideal (FARIA, 1933a, p. 211).

Assim, se “Machiavel e o Brasil” ¢ uma obra que redne, simultaneamente, influéncias do
espiritualismo catolico brasileiro e do “movimento de critica a modernidade liberal que imperava na
Europa da década de 30” (CASSIMIRO, 2018, p. 148), nada mais significativo do que este embate

entre reforma espiritual e revolucao fascista.

A terceira ¢ ultima saida é tao lenta quanto a reforma espiritual e menos urgente que a
revolugao fascista, na medida em que parte do diagnéstico de um processo civilizatorio ainda a se
realizar no Brasil. Dessa forma, Otavio de Faria (1933a, p. 171 e 202) se refere frequentemente a um
pais que “precisa de muitos e muitos anos para solucionar a maioria dos seus grandes problemas” e
“que s6 a ac¢ao dos séculos e do homem resignado (...) podera fazer chegar ao nivel das grandes
potenciais e se realizar plenamente”. Em sintese, um processo de transformagao lento, doloroso e
dificil. Para esta tarefa, urge a nova gera¢do abnegada “crear uma grande elite de cultura e ciéncia,
capaz de ir aos poucos dominando de tal modo que a influencia sobre a grande massa ira cada vez se

tornando mais facil. Civilizar por cima” (FARIA, 1933a, p. 270).

E qual seria o mecanismo para formar esta nova classe dirigente? Faria entrevia na criagdo de
um novo modelo de universidade a institui¢ao responsavel pela progressiva transformagao do Brasil,
a ruptura com as importacdes indevidas e a solucdao para sua desordem. Uma nova Universidade,
distinta daquela formadora dos ultrapassados bacharéis, concebida ndo como “fabrica de diplomas”,
mas como lugar de estudo, preparada para oferecer aos estudantes cultural geral e cultura
especializada, um lugar que “se ensinara a ‘realidade brasileira’ ao lado da ‘realidade humana’,

complemento sem o qual nao é possivel conceber o outro estudo” (FARIA, 1933a, p. 271).
2. SEGUNDO ATO: “DESTINO DO SOCIALISMO”

Apos sua estréia editorial em 1931, Otavio de Faria mantém-se membro do Centro D. Vital
b S
do Caju e continua escrevendo para as revistas “Hierarquia” e “Boletim de Ariel”. No entanto, ¢é

com “Destino do Socialismo”, seu segundo livro publicado em 1933, que oferece reflexdes mais
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robustas sobre as questdes nacionais e os problemas de politica moderna que continuam a lhe

interessar.

Longe de um estudo axiologicamente neutro sobre o fenémeno socialista, se trata para Faria
(1933b, p. XVII) de uma persistente critica sobre os erros desta ideologia: ¢ “um acto de fé anti-
socialista. E uma condenacio rigorosa (...) Visa convencer e visa converter”. Verdadeira febre do
desordenado mundo moderno, o socialismo precisa ser criticamente examinado em suas rafzes
intelectuais, em seus significados no presente e em suas possibilidades de vitéria no futuro.

Compreender a modernidade ¢, entdo, compreender os sentidos do socialismo.

Neste texto, Faria interpreta o socialismo — sobretudo em sua faceta marxista — como tantos
outros de sua geragao: como mais um dos erros da sociedade moderna, a repeticao do mesmo
materialismo, otimismo, particularismo, internacionalismo, racionalismo, democratismo e

secularismo produzidos por liberais, republicanos e capitalistas.

Evidentemente, outros equivocos, certos pecados particulares aos comunistas sao explorados
com profundidade. Ora, para um autor que fundamenta suas reflexdes sobre uma antropologia
filosofica tao inflexivel — aquele substratum negativo da humanidade — nada mais condenavel do que
as abstragdes socialistas desta verdade incontornavel. O socialismo ignora, portanto, a “desigualdade
fundamental da natureza humana” e nosso “instinto de propriedade”, insistindo em transformar
estes dados ontologicos “por uma simples mudanga de organizacao social” e mesmo esta mudanga é
orientada pela “mais pragmatica e material das moraes — pela mais ‘imoral’ das moraes” (FARIA,
1933b, p. 15 e 18). Menos um movimento transcendente do espirito contra nossa constitui¢ao
decaida, o socialismo ¢é apenas uma volta radicalizada a matéria, a natureza, ao vulgar homo

0eCconomicus.

Contra esta mirfade de erros, Faria (1933b, p. 7-8) sugere outras saidas para as aporias da

modernidade,

alem do campo conservador da burguesia ¢ do campo revolucionario dos socialistas, existem outras
posi¢des, como a catélica ou a fascista, que se recusam a defender os interesses de uma classe em
detrimento dos de outra, que se propdem ao contrario estabelecer uma justi¢a social, um equilibrio
entre as classes (...) ndo é s6 o socialismo que se preocupa com a miseria social (...) Catolicismo como
fascismo teem os olhos voltados para o mesmo problema.

Catolicismo e fascismo aparecem, novamente, como as tonicas das proposi¢des normativas

octavianas, compartilhando o mesmo movimento de subsun¢ao de classes sociais e ideologias
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politicas, almejando restaurar aquele senso de equilibrio perdido pelo mundo moderno. Bem
verdade, este misto de pensamento catélico e fascista propoe nao uma alternativa democratica, mas
demofila, segundo a qual se admite que o autogoverno do povo deve ser substituido pelo dominio

daqueles que conseguem oferecer-lhe a maior soma de felicidade possivel.

Seguindo os recentes avangos tedricos da Action Frangaise, Faria entende a demofilia como a
mais inovadora supera¢ao da democracia, pois, uma vez que a massa ¢ incapaz de conquistar a
propria satisfacdo, ¢ preciso que grandes homens de excegao a realizem em seu lugar. Platio, Sio
Tomas, Mussolini e Hitler sio todos exemplos de demofilos que iluminaram os caminhos da
humanidade, constituindo a alternativa para “Todos nds que nos 6pomos firmemente 4 democracia
— 4 democracia com os seus erros e a sua nocividade cega” (FARIA, 1933b, p. 8). Politica de
excecdo, fascismo, catolicismo e certo aristocratismo parecem tingir, entdo, estas paginas de

“Destino do socialismo™.

Adicionalmente, cabe acrescentar aqui algumas nuances da critica octaviana ao socialismo, de
modo que, ao longo do texto, ¢ possivel distinguir trés variagoes desta ideologia que recebem
tratamentos analiticos diferenciados. Os “socialistas utépicos”, por exemplo, sdo interpretados por
Faria (1933b, p. 55) como portadores de ideais morais bastante nobres, sendo considerados
“teoricos de coragao grande e capaz de seduzir os homens de pensamento elevado”. Surgindo com
uma base fundamentalmente ética, em busca de justica social, o movimento de Saint-Simon e Robert
Owen foi “um sonho de intelectuaes desejosos de melhorar as condi¢oes de vida da humanidade”

(FARIA, 1933b, p. 59), em uma reacio legitima aos problemas do capitalismo industrial.

A grande questao é a passagem do socialismo utépico para o comunismo cientifico, da busca
pela paz social deturpada em “uma afirmagdo de for¢a material, feita por uma determinada classe
social contra todos os outros homens, contra a propria nogao de justica” (FARIA, 1933b, p. 58).
Aqui aparece, portanto, a segunda variagdo do socialismo: o marxismo. Estabelecendo a violenta
revolugdo operaria como o fim de tudo, negando a justica em detrimento da forga, esquecendo a
moral por conta do poder, propagando como leis 0 monismo econémico, o relativismo da natureza
humana e o materialismo, tratando o homo oeconomicus como homo universalis, surge o judeu Marx

falando a linguagem sofredora de sua raga.

Pois, para Faria (1933b, p. 109), é o elemento étnico que explica o sentido de Marx, ha nele
“um judeu que vive em todas as paginas de sua obra”. O léxico do catastrofismo social, do fatalismo

histérico, do messianismo da revolug¢ao e a voz de um membro do “povo sem nagao” que se
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converte em internacionalismo sao todos indicios do fundamento judaico de seu pensamento e
realizam a célebre conexdo entre judaismo e modernidade’. Mais do que em “Machiavel e o Brasil”,
nota-se aqui como o jargao antisemita cristdo — tao frequente em um autor caro a Faria, como Leon

Bloy (COMPAGNON, 2011, p. 221) — constitui um persistente arcabou¢o argumentativo do texto.

Por fim, resta a dultima fase de desenvolvimento do socialismo: o leninismo.
Interessantemente, o caso soviético ¢é interpretado por Faria como um movimento cada vez mais
distanciado da ortodoxia marxiana. Ora, munido de uma teoria européia diante de uma realidade, em
esséncia, oriental, Lenin viu como necessario “ir deixando aos poucos a teoria por demais rigida de
Marx (...) pela teoria realista” (FARIA, 1933b, p. 180). Assim, entre o ideal teérico de Marx ¢ a
realidade russa, esta ultima sempre se mostrou vencedora: Brest-Litovsky, o recuo diante do
campesinato, a admissao do comércio e da propriedade, assim como a manuten¢ao da familia russa

sao todas provas deste mesmo movimento de abandono do paradigma marxista.

E qual seria o destino do socialismo no século XX? Seria esta a era das inevitaveis revolugdes
socialistas? Para Faria (1933b, p. 259), o sentido do século ¢ menos aquele professado por socialistas
— da inevitavel revolucdo operaria — do que da “invasao das massas no mundo moderno”, em outras
palavras, da democracia. Logo, é justamente a confusao entre estes dois fenémenos que acaba por
julgar a parte pela totalidade, o socialismo pela democracia, o avango proletario pela “massa humana,
parda e indistinta, burguesa e pequeno-burguesa, operaria e camponésa, reunido de classes diversas,
de interesses distintos” (FARIA, 1933b, p. 260-261). Ortega y Gasset e Nietzsche, Maurras e
Spengler, todos atestam esta mesma verdade sobre a modernidade: é a democracia a principal causa

da desorganizagdo do mundo.

Para combaté-la em sua forma liberal ou socialista, Otavio de Faria (1933b, p. 276) sugere
algumas safdas: superar a cisao moderna entre direito e for¢a, moral e inteligéncia, de forma a
compreender a violéncia como “Gnico meio”, como necessidade, “como exigéncia de um direito
forte — para que seja realmente direito e nao forca”. A forca fundamentada pelo direito e aplicada
pela violéncia, a razao avaliada pela moralidade para a salva¢ao dos destinos do mundo, eis aqui a

férmula octaviana para a crise de 30.

3 De acordo com Compagnon (2011, p. 201), uma série de autores franceses do fin dé siecle afirmam “a semelhanca
existente entre os objetivos do mundo moderno e o ‘ideal tradicional e carnal dos judeus’, em oposi¢io ao ‘ideal mistico
do cristianismo”. Tem-se, assim, mais um caminho para aquela diferenciagéo cara aos intelectuais brasileiros de 30 entre
a vulgaridade da matéria e a nobreza do espirito, passiveis de serem convertidos aqui na antinomia entre o materialismo
judeu e o espiritualismo catdlico.
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Seguindo este programa, trés linguagens politicas sao acionadas como propostas efetivas de
organizagdao social e mobilizagao ideoldgica. O nacionalismo, que aceita a nagao como realidade
elementar; o tradicionalismo catolico, a sombra da autoridade da igreja, pautado pela solidariedade e
pela justica social; e o fascismo, solidarista, nacionalista e etatista. Como for¢a subsumidora surge,
novamente, o fascismo, capaz de integrar “a verdadeira revolugao nacionalista”, uma “Visao total do
homem (...) na sua natureza imutavel” e pautado por um realismo social que “o aproxima muito do

pensamento catdlico” (FARIA, 1933b, p. 300, 310 e 311).

Portanto, deve-se olhar para o fascio com esperanga, ndo apenas para sua faceta italiana ou
alema, “mas o fascismo movimento geral, universal, doutrina que como que se ‘naturaliza’ em cada
pais conforme as necessidades com que depara, conforme as exigéncias concretas do pais”. (FARIA,

1933b, p. 310).

Menos ambiguo que em “Machiavel e o Brasil”, Otavio de Faria parece propor em seu
segundo livro uma saida inevitavelmente fascista para a modernidade. Destacando sua capacidade de
integrar forga, espirito e nagao, o fascio ainda parece elastico o bastante para se adaptar a qualquer
contexto socio-cultural. Talvez por discutir muito pouco o caso brasileiro — pafs do acaso e ausente
de homens de exce¢do — que em “Destino do socialismo” nosso ensafsta parece mais entusiasmado

com a possibilidade quase universal da revolucao fascista.
3. TERCEIRO ATO: “CRISTO E CESAR”

No intervalo de quatro anos que separa a publica¢do de “Destino do Socialismo” e “Cristo e
César”, Otavio de Faria mantém suas atividades como critico literario e comentarista politico, além
de dar os primeiros passos em sua carreira como ficcionista. Contudo, ¢ com “Cristo e César”,

publicado em 1937, que Otavio de Faria encerra o ciclo “politico-social” de sua bibliografia.

Neste texto, Faria se ocupa em reivindicar a necessidade da conciliagio moderna da férmula
“Cristo e César”, representando, assim, a harmonizagao das ordens espiritual e temporal do mundo.
Em oposi¢ao aos excessos de liberdade da modernidade, as figuras do Cristo e de César representam
aqueles verdadeiros homens de excecdo capazes de oferecerem “o maximo de liberdade possivel ao
homem ou o que chamaremos de verdadeira liberdade” (FARIA, 1937, p. 10). Logo, apenas a
sombra do Filho de Deus e do Imperador que o individuo moderno podera desfrutar, com

seguranc¢a e ordem, de uma pequena parcela de liberdade. Para nosso ensaista, fora desta solugio, “é
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a propria vida que desaparece e é sobretudo a liberdade que sossobra, corrompida, dissolvida”

(FARIA, 1937, p. 11).

E qual caminho poderia oferecer uma conciliagio entre aquelas duas dimensdes nos
tumultuados anos de 19307 Inevitavelmente, o fascismo. Sem tratar da especificidade da situagao
brasileira, Faria parece reivindicar uma poténcia universal desta forga, a tinica que conseguiria unir
Vaticano e Roma através daquela capacidade de sintese propria ao chefe do faseio. Em luta contra
aqueles que véem catolicismo e fascismo como campos antagonicos, que insistem que entre Papa e
Mussolini ¢ necessario escolher, Faria (1937, p. 15) reivindica que “o destino da cidade da terra, do
mundo — conscientemente o confundimos com o destino do fascismo”. Em suma, ele é o mais

recente representante de Cristo e de César.

A partir daf, Otavio de Faria revela os significados universais e as relagdes historicas entre
aquelas duas figuras com o intuito de reafirmar o mesmo ponto: a despeito de todos os embates
entre Supremos Pontifices e Imperadores, nao ha nada de inerentemente antinémico entre o mundo
espiritual e o mundo temporal, sendo possivel servir, a0 mesmo tempo, a ambos. Assim, desde que
se respeite a incontestavel superioridade ontolégica do primeiro sobre o segundo, subsiste a
“possibilidade de harmonia entre Cristo e César no mundo em que vivemos” (FARIA, 1937, p. 14).

Voltar a esta questao ¢, portanto, buscar as raizes da crise da modernidade.

Aqui, o ensaista entrevé no assassinato de César e na crucificagdo de Cristo os primeiros
eventos que desencadeiam a desordem sobre o mundo. Ndo mais o individualismo advindo com a
Renascenca, conforme “Machiavel e o Brasil”; nem os lastimaveis erros da Revolucao Francesa,
segundo “Destino do Socialismo”; mas nestes dois acontecimentos ja se percebe os primeiros
impulsos de revolta do mundo contra a grandeza, “o mesmo 6dio cégo, a mesma paixdao por destruir
tudo o que se eleva um pouco acima da mediania comum” (FARIA, 1937, p. 23). Tanto em um
quanto em outro caso — guardadas as devidas propor¢des — nota-se um homem excepcional que

buscou criar um mundo novo, harmoénico e belo, apenas para ser traido e renegado.

E, em ambas as situagdes, os mesmos perpetradores: a frente, o povo, nagio romana e
judaica, indiferentes ao delito cometido, “inerme, como uma massa sem forma”; ao fundo, uma
forga eterna, “todo o mal do mundo, concentrado e indiviso, ¢ Mamon, o deus simbdlico, que (...)
cravou de punhaladas o corpo indefeso de Cesar e (...) coroou de espinhos, de ultrajes e de sangue a
cabeca inocente de Jesus” (FARIA, 1937, p. 64-606). Ora, se a politica do fascismo foi muitas vezes

explicada pela antinomia do amigo e inimigo, em Otavio de Faria ela acaba por reduzir-se a oposi¢ao
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teologica entre o bem e o mal, de Deus em oposi¢io a Mamon. Cabe, assim, as ordens espiritual e
temporal combaterem, no interior de seus proprios limites, um inimigo em comum, de modo que
“Cristo nao existe contra Cesar, nem Cesar contra Cristo. Mamon ¢é que existe, e contra Cristo e

contra Cesar” (FARIA, 1937, p. 69).

Portanto, a grande questao para Faria é que esta verdade essencial, ontologica, foi
historicamente negada pela maior parte dos representantes da Cidade de Deus e da Cidade da terra,
em lutas mesquinhas pela hegemonia do Papa ou do Imperador, nas quais sempre um dos campos
buscava afirmar-se em detrimento do outro. Da perseguicao de Roma aos cristios primitivos,
passando pela submissdo da Igreja ao imperador a partir do século X, até a revolta espiritual de
Gregorio VII contra o mundo temporal nota-se a mesma confusio, os mesmos “homens de Deus
perdidos no cuidado das coisas temporaes, homens da cidade da terra querendo influir na elaboracao

e na conservacao dos dogmas ou nas leis internas da vida eclesiastica” (FARIA, 1937, p. 130).

Dessa forma, a despeito dos momentos que atestam as possibilidades de harmonia entre as
duas ordens — a unido entre Leao III e Carlos Magno, as doutrinas de Sao Paulo e Sio Tomas, por
exemplo — ambas as partes sairam desacreditadas desta contenda. Apds séculos de querelas, sé
restam “Cristo e Cesar sacrificados, a sociedade que ja comega a duvidar de um e ja esta prestes a
abandonar o outro, em breve tendo renegado a ambos nos seus dias suntuosos de atefsmo e
anarquia politica” (FARIA, 1937, p. 195). Aqui estdo expostas, entdo, as raizes do mundo moderno,

as consequéncias de uma unidade entre o espiritual e o temporal perdida.

Neste momento, avulta-se a influéncia de Le6n Bloy sobre o pensamento de Otavio de Faria.
Assente nas reflexdes daquele autor francés, a burguesia, representante por exceléncia da
modernidade, ¢ tida como a mais recente assassina de César e Cristo, aquela que tenta jogar a ultima
pa de cal sobre o Papa e o Imperador, tudo em troca de seu mesquinho materialismo e sua
democracia subversiva. Ora, se segundo a exegese blgyniana o burgués é o verdadeiro “filho do
demonio”, nada mais esperavel do que Faria (1937, p. 196) considerar que “Seu reino é o reino de
Mamon”. Novamente, insurge aqui a batalha do bem contra o mal, do fascismo contra a burguesia,

do catolicismo contra a modernidade.

Dessa forma, menos do que uma volta a Idade Média ou uma tragica revolta de César contra
o reino dos céus, a sonhada sintese fascito-cristd é a unica alternativa para a criagio de um mundo
inteiramente novo, oposto aos falsos valores do individualismo burgués e do partidarismo proletario,

capaz de “descobrir e firmar definitivamente uma formula que permita a coexistencia harmonica e
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creadora dos dois reinos” (FARIA, 1937, p. 257). Inclusive, foi precisamente esta a disposi¢iao do
Cristo e de César: nio um olhar voltado ao passado, mas ao futuro, visando a renovagao e o

renascimento. Poder-se-ia dizer, almejando uma revolucao?

A partir do proprio texto de Faria (1937, p. 262), é possivel confirmar esta hipotese, porque a
tormula fascista, inspirada nas ligbes cesaristas e cristds, “nao visa manter as posi¢oes sociaes
existentes, as injusticas consagradas, mas gerar um mundo novo, totalmente diverso desse em que
vivemos e que (...) odiamos fundamente. E por esse mundo novo que queremos lutar”. Estabelecida
a hierarquia entre o espirito e o corpo, retomada a harmonia entre Cristo e César, tanto fascismo
quanto catolicismo podem travar sua luta contra Mamon em seus respectivos reinos, oferecendo,

assim, um caminho capaz de superar a prépria modernidade.
ENCERRAMENTO

A década de 1930 foi uma década de desespero e revolta. Sentindo a crise da modernidade
em heterogéneos campos da vida social, os intelectuais da época buscaram incessantemente novos
fundamentos capazes de reorientarem a existéncia humana. Foram tempos em que novas ideologias
pulularam na esfera publica com a promessa de conferir algum significado para um mundo em

ruinas.

No Brasil, liberalismo, socialismo, integralismo, fascismo e catolicismo disputaram o poder
sobre o direcionamento da sociedade nacional, almejando oferecer algum caminho normativo capaz
de solucionar nossos multiplos problemas sociais. A direita do espectro politico, muitos autores
compartilharam certa linguagem de luta contra modelos estrangeiros, de “volta a na¢do” como
forma de superar a desordem e da revolugdo espiritual como meio para recuperar uma unidade

comunitaria perdida.

Logo, a busca pela superacio da Republica Velha, bem como a procura por uma saida
ideoldgica para além do liberalismo e do marxismo constituem uma espécie de “quadro normativo”
para aquela geracdo, delimitando inimigos e horizontes comuns. E ¢ justamente neste contexto,
mobilizando a sua maneira este léxico politico, que surge Otavio de Faria, um jovem ensaista em

ascensao naqueles conturbados anos de 1930.

Leitor assiduo do tradicionalismo francés, membro da “reacdo catdlica” e um dos grandes
teéricos de certo fascismo a brasileira, Faria publicou trés livros naquele decénio discutindo temas

relacionados a crise social, moral e espiritual vivenciada no Brasil e no mundo. Combinando as
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linguagens préprias ao catolicismo, ao fascismo, ao nacionalismo e ao reacionarismo, este autor
apresenta-se enquanto caso interessante para se observar a recep¢ao do fascio em terras tropicais € os
modos pelos quais esta ideologia combina-se, sempre de maneira ambigua, com uma tradi¢ao

intelectual polifénica.

Seu livro de estréia, “Machiavel e o Brasil” [1931] (1933a), lanca mao da teoria politica de
Magquiavel, sobretudo sua negativa antropologia filoséfica e um grande clamor pelo homem de
exce¢dao, como uma possivel solucdo tedrica para a decadéncia da modernidade. Neste texto, o
clamor por um chefe superior combina-se com a necessidade, para o caso brasileiro, da revolugao

espiritual e da formacao de uma elite capaz de “civilizar por cima”.

Ja em “Destino do socialismo” (1933b), Otavio de Faria perscruta os pecados desta ideologia
que constitui verdadeira febre do mundo moderno. Contra os erros do comunismo, o ensaista
sugere a sintese entre fascismo e catolicismo como uma for¢a demofila capaz de resolver a questao
social, sem recair no esquecimento de Deus, da autoridade e da ordem. Talvez por nio focalizar o
lamentavel caso brasileiro neste texto, Faria parece mais esperancoso diante da solugao fascito-

catdlica, entrevista agora como uma espécie de terceira via universal para as aporias da modernidade.

Por fim, “Cristo e César” (1937) trata da reconciliagado da ordem espiritual e temporal através
da conjun¢do harmoénica entre o Estado fascista e o catolicismo. Partindo do pressuposto da
superioridade do espirito sobre o corpo, de Cristo sobre César, Faria sugere que servir a ambos nao
¢ uma contradi¢ao, mas uma necessidade. Estruturando uma teologia politica assente na luta eterna
do bem contra o mal, nosso ensaista vé no fascio aquele movimento capaz de erradicar a maldade na
cidade da terra e no papado a forga responsavel por combater Mamon na Cidade de Deus. Tal qual

“ . e N . - . L . .
em “Destino do socialismo”, a revoluc¢ao fascista e catolica surge aqui como a tnica saida normativa

para a crise.

Antes de dedicar-se inteiramente a literatura, publicando a partir de 1937 seu roman-flenve
“Tragédia Burguesa”, Otavio de Faria (1937, p. 17) assim se posiciona em seu ultimo ensaio politico-
social: “infelizmente ndo sox catdlico, mas quase e me szt cristdo, catolico mesmo, até as entranhas
€ No sangue que me corre nas veias; nao so# politico (...) mas quase e me sinto fascista, cesarista, até a
medula dos ossos e no calor do sangue”. Anti-liberal, anti-comunista, nacionalista e catdlico, estas as
marcas do intelectual que, segundo um jovem Sérgio Buarque de Holanda (1936, p. 173), era um dos

“adeptos mais sinceros do fascismo” naquele Brasil de 30.
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