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Resumo: Nosso objetivo ¢ analisar o sacerdote ascético na Genealogia da Moral,
investigando seu papel no argumento genealdgico nietzschiano. Avaliamos a hipdtese de
que o sacerdote ¢ o eixo da definicdo de um horizonte “politico” do argumento,
compreendido sob o conceito de grande politica. Para demonstra-lo, examinamos sua
relagdo com as nogdes de ressentimento, culpa e ascetismo, explicitando o sentido
“politico” dessa articulagdo. Nosso trabalho divide-se em quatro seg¢des. Na primeira,
examinamos a no¢do de grande politica. Na segunda, analisamos a tese da dupla pré-
historia dos valores. Na terceira, perscrutamos a noc¢ao de culpa. Por fim, investigamos o
sentido de ascetismo.

Palavras-chave: Genealogia. Grande Politica. Nietzsche. Sacerdote ascético.

THE PRIESTLY INFLUENCE AS “POLITICAL” DOMINATION: AN
INTERPRETATION OF ON THE GENEALOGY OF MORALS IN LIGHT OF
GREAT POLITICS.

Abstract: Our goal is to analyze the ascetic priest in On the Genealogy of Morals,
investigating his role in Nietzsche’s genealogical argument. We evaluate the hypothesis
that the priest is the axis for a political horizon of genealogical argument, understood
under the concept of great politics. As a way to demonstrate this hypothesis, we examine
the relation between the priest and the concepts of resentment, guilt and asceticism,
showing the “political” sense of this articulation. Our paper is divided into four sections.
In the first one, we examine the notion of great politics. In the second one, we analyse the
dual prehistory of values. In the third, we analyse the concept of guilt. Finally, we
investigate the sense of asceticism.

Keywords: Genealogy; Great Politics; Nietzsche; Ascetic Priest.

Introducio

0 trabalho apresenta conclusdes derivadas de nossa dissertacdo de mestrado, defendida no
Programa de Pés-Graduagao em Filosofia da UFPE, sob a orientagdo do Prof. Dr. Jodo
Evangelista Tude de Melo Neto.
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A Genealogia da Moral constitui uma obra central no corpus nietzschiano.
Embora tenha sido concebida como uma espécie de complemento de Além de bem e mal,
ela recebeu uma atencdo especial da fortuna critica, sendo frequentemente interpretada
com uma certa autonomia, em virtude da consisténcia propria de sua argumentagdo e da
especificidade dos temas que nela sdo desenvolvidos?. Compreendemos que tanto a
maneira pela qual Nietzsche constrdi seu argumento no seu escrito polémico quanto o
modo como o retoma, remetendo-o especificamente, em obras posteriores, & Genealogia
da Moral, asseguram uma compreensao dessa obra a partir de sua propria constitui¢ao
interna’®. Neste prisma, compreendemos que o sacerdote ascético surge enquanto uma
figura central de aprofundamento de uma tese capital de A/ém de bem e mal, qual seja, a
dupla pré-histéria da moral®. Isso porque, ao retomar a referida tese no seu escrito
polémico, antes desenvolvida tanto em Humano, demasiado humano, quanto no livro que
corresponde a um preludio de uma filosofia do futuro, Nietzsche garante ao sacerdote um
papel central de sua argumentagao, constituindo um conceito nuclear do escrito de 1887.

Tendo estes elementos em vista, nossa proposta consiste em tecer uma analise
sobre esta personagem, compreendendo o seu papel na argumentagdo nietzschiana na
Genealogia da Moral e, especialmente, caracterizando como ela esté relacionada com o
argumento de uma dupla pré-historia da moral. A nossa suspeita € a de que o sacerdote
ascético surge através da indicagdo de um horizonte “politico” a obra, compreendido sob
o designio da grande politica. Isto é, mais do que uma peca para compreendermos o

aparecimento dos valores morais classificados como “escravos”, o sacerdote ascético €

2 Destacamos, neste cenario, trabalhos como aqueles elaborados por Azeredo (2003), Gongalves (2021),
Acampora (2019), Hatab (2010), Leiter (2015), Janaway (2007), Sommer (2024). Mesmo reconhecendo a
importancia destes trabalhos, que sdo centrais na pesquisa Nietzsche, nossa pesquisa propde uma leitura
que ndo foi privilegiada por estes, uma vez que encontramos na nog¢do de grande politica uma chave de
leitura para pensar a referida obra. Colocamo-nos, com isso, na esteira de interpretagdes como aquelas
realizadas por Brobjer (2016; 2023) e Melo Neto (2022). No caso especifico deste, valemo-nos, de forma
direta, de uma janela interpretativa por ele indicada para tratarmos o nosso problema aqui desenvolvido, de
que “[a grande politica] parece constituir o pano de fundo tedrico de toda Genealogia da Moral” (Melo
Neto, 2022, p.35, italico nosso). Tomamos, para tal, como via de acesso, o sacerdote ascético € como este
inserido no argumento da Genealogia da Moral.

3 Apesar disso, compreendemos que a Genealogia da Moral ndo esta deslocada do corpus nietzschiano,
apresentando sintonia com os argumentos desenvolvidos tanto em Além de bem e mal quanto em Assim
falava Zaratustra (cf. Marton, 2014), como ¢ o caso de garantir uma continuidade ao projeto da
transvaloracdo de todos os valores. Ou melhor, mais do que isso, a Genealogia da Moral fornece trés
trabalhos “preliminares a uma [transvaloragdo] de todos os valores” (EH/EH, Genealogia da Moral, KSA
6.353).

4 Verificamos que tanto em Caso Wagner (WA/CW, Epilogo, KSA 6.52) quanto, e especialmente, em O
Anticristo (AC/AC, 24, KSA 6.192) a retomada da Genealogia da Moral refere-se a tese da dupla pré-
historia da moral. Enquanto, em O Caso Wagner, o fildsofo limita-se a explicitar a referéncia em nota, em
O Anticristo, ela se faz presente no corpo do texto.
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um eixo central para compreendermos uma chave de leitura da Genealogia da Moral no
horizonte da grande politica.

Como forma de colocarmos a nossa hipétese a prova, dividimos este trabalho em
quatro sec¢des. Na primeira, nossa pretensao ¢ investigar o sentido de grande politica.
Neste momento, dado o nosso escopo, a investigacao sera concentrada na maneira pela
qual esta expressdo passa a ser utilizada nos escritos desenvolvidos desde Assim falava
Zaratustra, uma vez que ¢ a partir deste momento que (1) a nogdo de valor ¢
implementada na critica de Nietzsche a moral e, com isso, (2) ele leva a cabo o projeto de
transvaloragdo de todos os valores®. Na segunda, nossa pretensdo ¢ examinar a tese da
dupla pré-histéria dos valores morais, tal como ela ¢ desenvolvida na Genealogia da
Moral. Com isso, apreendemos ndo apenas a forma pela qual Nietzsche encontra o
aparecimento destes valores, seu desenvolvimento, mas também como estes valores estao
alocados no seio de um conflito que se coloca nos termos da grande politica. Na terceira,
nossa pretensao ¢ explorar como a nog¢ao de culpa ¢ um operador central para o exercicio
do dominio sacerdotal, o que sera realizado com uma analise da segunda dissertagdo da
Genealogia da Moral. Por fim, exploramos como o ascetismo constitui o instrumento de
dominio do sacerdote, enquanto um artificio de controle.

A partir destes elementos, seremos capazes de averiguar a nossa hipotese de
trabalho. Seguimos, com base no panorama proposto, para tal, a argumentagdo de
Nietzsche na Genealogia da Moral, dedicando cada se¢cdo — a excegdo da primeira —
para cada uma de suas dissertacdes. Dessa forma, realizamos uma leitura que, enfatizando
a figura do sacerdote, fornece instrumentos para pensarmos a relacdo de genealogia e
grande politica, abrindo a possibilidade de interpretar a obra em questdo por meio desta

chave de leitura.

I. A grande politica

A nogdo de grande politica ¢ desenvolvida por Nietzsche a partir, pelo menos, de
Humano, demasiado humano. Num primeiro momento, Nietzsche valia-se do termo para
designar a politica nacionalista desenvolvida sobretudo por Bismarck. No entanto, a partir

de 1884, Nietzsche vale-se da grande politica a partir de uma outra acepgao, subvertendo

5 Seguimos a interpretacio elaborada por Marton (2025) na compreensio do sentido de transvaloragio de
todos os valores, para quem a proposta nietzschiana segue trés movimentos: (1) a supressao do solo no qual
os valores morais foram fundamentados, (2) a inversdo dos valores e (3) a criagdo de novos valores.



SciELO Preprints - Este documento € um preprint e sua situacéo atual esta disponivel em: https://doi.org/10.1590/SciELOPreprints.16235

4

o referido conceito®. Em Além de bem e mal, o fildsofo se opde aquilo que ele denomina
de pequena politica, o que corresponde, especialmente, a perspectiva nacionalista. Ou
seja, aquilo que antes era referido como “grande politica”, a época de Humano, demasiado
humano, passa a ser assimilado a pequena politica, marcando uma certa linha de
continuidade na critica ao nacionalismo.

Neste cenario, a mudanca da acepgdo de grande politica ¢ direcionada ao que
denomina de problema europeu, qual seja, “o cultivo [Ziichtung] de uma nova casta que
governe a Europa” (JGB/BM, 2517, KSA 5.195). Propde, para a Europa®, que se acabe a
divisdo em pequenos Estados e as dimensdes dinasticas e democraticas. Anuncia, com
isso, que “o tempo da pequena politica chegou ao fim: ja o proximo século traz a luta pelo
dominio da Terra — a compulsdo & grande politica” (JGB/BM, 208, KSA 5.140). E
visivel ndo apenas uma contraposi¢do ao nacionalismo, mas também a nova maneira de
pensar com a discussao da politica. Isso porque se a pequena politica tem preocupagdoes
ligadas aos Estados Nacionais, a grande politica nietzschiana concebe como problema
central a formagao de uma nova casta de europeus capazes de guiar a Europa. Segue uma
reorientacdo da politica em novos termos, assentados na cultura, ligados ao cultivo de um
novo ser humano.

A partir dessa reorientagdo, compreendemos que essa nova nog¢ao esta
intimamente ligada a reforma cultural que o filésofo alemao prop0ds na tltima fase de suas
obras. Com isso, ¢ visivel que esta forma de assumir a discussdo politica ¢ interligada ao
projeto de transvaloracdo dos valores. A politica, imersa, assim, na cultura, visa a uma
reorientagdo da formacao do ser humano. No entanto, em Ecce Homo, Nietzsche concebe

a supracitada nog¢do a partir de termos bélicos, com base em uma guerra de espiritos:

A nogao de politica estara entdo completamente dissolvida em uma guerra de espiritos,
todas as formacgdes de [poténcia] [Machtgebilde] da velha sociedade terdo explodido
pelos ares — todas se baseiam inteiramente na mentira: havera guerras como ainda nao

6 Sobre esta inversdo, estamos em consonancia com Denat: “Ao evocar a necessidade de uma ‘grande
politica’, Nietzsche retoma, invertendo ironicamente o sentido, uma formula que, em sua época, caracteriza
a politica de Bismarck — exemplo tipico de uma politica nacionalista e muito miope, na realidade, exemplo
tipico de uma ‘pequena politica’ que Nietzsche ndo cansa de criticar e de zombar, e cuja denominagao
mostra-se usurpada” (Denat, 2013, pp.59-60).

7 Como indicado nas referéncias, as citacdes das obras publicadas valem-se das tradugdes realizadas por
Paulo César de Souza. No que tange aos postumos, valemo-nos da tradugao realizada por Casanova.

8 £ imprescindivel atentarmos para a forma pela qual Nietzsche concebe a Europa. Nesse sentido, seguimos
Marton (2022) em perceber que “a seu ver, a Europa ¢ muito menos um conjunto de nagdes do que o lugar
de experiéncias culturais multiplas. E, pois, sobretudo de uma perspectiva cultural que ele a encara”
(Marton, 2022, p.15). Sobre o aspecto do alcance geografico do projeto nietzschiano, cf. Salanskis, 2024.
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houve sobre a Terra. Somente a partir de mim havera grande politica na Terra (EH/EH,
Por que sou um destino, 1, KSA 6.366).

A partir disso, devemos levar em conta o que constitui este carater bélico, uma
vez que o conflito denunciado ndo esta situado, como afirmamos, em um campo politico
tradicional. A indicagdo da “guerra entre espiritos” ja indica um deslocamento dos
aspectos tradicionais daquilo que ¢ considerado um conflito politico aos moldes
institucionais. Como forma de compreendermos este aspecto de forma detalhada, ¢
fundamental que atentemos para o fragmento postumo escrito entre dezembro de 1888 e
janeiro de 1889, intitulado 4 Grande Politica’.

Nietzsche inicia este fragmento alegando categoricamente que vai trazer uma
guerra. Todavia, tratar uma guerra entre povos ¢ um traco tipico da pequena politica que
o filésofo alemao busca se opor, haja vista que esta ligada a “maldita politica de interesses
das dinastias europeias” (NF/FP Dezembro de 1888 — Inicio de janeiro de 1889 25(1),
KSA 13.637). Esta carregaria consigo, enquanto principio, a incitacdo ao egoismo e a
autopujanca dos povos uns contra os outros. Por isso, ndo se refere a este tipo de conflito.
No caso das classes, seria invidvel, dada a situacdo de satde que Nietzsche encontra na
Europa, uma vez que “ndo temos nenhuma classe superior, portanto tampouco temos uma
inferior” (NF/FP Dezembro de 1888 — Inicio de janeiro de 1889 25(1), KSA 13.637),
sendo ambas fisiologicamente condenadas. Por isso, a sua guerra ndo estd situada nesse
ambito. A guerra proposta pelo fildsofo instala-se, nesse movimento, entre todos os casos,

em um sentido mais basilar:

Trago a guerra através de todos os acasos absurdos de povo, classe, raga, profissao,
educacdo, cultura: uma guerra como que entre o levante e o declinio, entre a vontade de
vida e a busca de vinganga em relagdo a vida, entre a retiddo e a pérfida mendacidade
(NF/FP Dezembro de 1888 — Inicio de janeiro de 1889 25(1), KSA 13.637)'°.

Com esse conflito em vista, o filéosofo alemdo vai propor trés principios através
dos quais a grande politica est4 articulada. O primeiro deles € que a fisiopsicologia dever

ser transformada em “senhora sobre todas as outras questdes”, uma vez que ¢ através dela

% Em fragmentos postumos deste periodo, Nietzsche reafirma sua critica & guerra armada e seu dispéndio
financeiro (cf. NF/FP Dezembro de 1888 — Janeiro de 1889 25(19), KSA 13.646).

19 Por mais que haja diferencas entre a maneira nietzschiana de pensar o conflito em relagdo aquela da
pequena politica — guerra armada —, verificamos, seguindo Drochon (2016), que ha dois conceitos-chave
para pensarmos a guerra dos espiritos em Nietzsche, quais sejam a Kulturkampf de Bismarck e a guerra
espiritual do Cristianismo (Drochon, 2016, p.170). Assim, com esta questao, Nietzsche, mesmo que negue
os meios de guerra de seus adversarios, ndo se colocaria totalmente a parte dos confrontos por eles
propostos. O panorama de alteracdo que Nietzsche realizaria, nesta instancia, seria o deslocamento da
politica.
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que cria-se uma poténcia “para cultivar a humanidade como um todo e como algo mais
elevado” (NF/FP Dezembro de 1888 — Inicio de Janeiro de 1889 25(1), KSA 13.638). O
segundo destes ¢ apresentado como uma guerra em relagdo aos vicios, sendo considerado
vicioso “todo tipo de antinatureza” e, mais especificamente, apresenta o sacerdote cristao
“como o tipo mais vicioso de homem”, ja que ele “ensina a antinatureza” (NF/FP
Dezembro de 1888 — Inicio do ano de 1889 25(1), KSA 13.638). Aliado a isso, ainda
considerando como parte do segundo principio, Nietzsche propde que se crie um partido
da vida forte. Neste ambito, € necessario que a filosofia seja considerada como “senhora
sobre todas as questdes”, ja que ela quer “cultivar a humanidade como um todo”, sendo
responsavel por mensurar “o nivel hierdrquico das ragas, dos povos, dos particulares” a
partir da garantia de vida (NF/FP Dezembro de 1888 — Inicio de janeiro de 1889 25(1),
KSA 13.638). Por fim, designa, como tltimo principio, o resto que “segue-se dai” (NF/FP
Dezembro de 1888 — Inicio de janeiro de 1889 25(1), KSA 13.638). O conflito
“politico”, da guerra entre espiritos, portanto, segue uma perspectiva que encontra na
“vida” o coragdo da disputa, constituindo um conflito entre tipos de vida. Este conflito é
delineado pelo filosofo alemdo em fragmentos preparatdrios do que constituiria um
Tractatus Politicus (NF/FP Outono de 1887 10(14), KSA 12.461), enquanto um
maquiavelismo (NF/FP Novembro de 1887 — Margo de 1888 11(54) [320], KSA
13.25)!1. Este corresponde as tentativas de diversos tipos vitais de maximizar a sua
poténcia (NF/FP Outono de 1887 9(145) [98], KSA 12.419-420).

A partir do que estd posto, percebemos que, com a grande politica, Nietzsche
opera um deslocamento da politica para termos culturais, centrando seus conflitos em
quesitos fisiopsicoldgicos. Ou seja, os conflitos politicos correspondem as tentativas de
tipos vitais maximizarem a sua poténcia; ¢ um conflito descrito com carater
magquiavelista, portanto. Nesse panorama do conflito politico, como forma de bem
compreendé-lo em sua minuciosidade, faz-se necessario que adentremos na primeira
dissertacdo da Genealogia da Moral, onde o filosofo do martelo elabora a tese da dupla

pré-historia dos valores morais.

I1. Os partidos politicos ou a dupla pré-historia dos valores morais

" Salanskis (2013), nestes termos, indica-nos, de forma proficua, que a derivacio deste carater da proposta
nietzschiana, em termos maquiavelanos, possui relacdo com aquilo colocado por Maquiavel no capitulo
XVIII d’O Principe, onde o filésofo de Florenga defende que nas “agdes de todos os homens, maxime dos
principes, onde nao ha tribunal para que recorrer, o que importa € o €xito bom ou mau. Procure, pois, um
principe vencer e conservar o Estado” (Maquiavel, 1996, p.103).
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Como forma de analisar a dupla pré-historia dos valores morais, Nietzsche vale-
se de um procedimento: a genealogia'?. Por meio deste, investigando o aparecimento e
desenvolvimento dos valores, o filésofo afirma que o caminho certo foi-lhe indicado por
intermédio de uma analise da linguagem (GM/GM, I, 4, KSA 5.261). Nesta pesquisa,
encontra uma “regra”, qual seja: “o conceito denotador de preeminéncia politica resulta
em um conceito de preeminéncia espiritual” (GM/GM, I, 6, KSA 5.264). Tendo isso em
vista, Nietzsche verifica a primeira'® valoragdo como signo de designacio da nobreza,
transmitindo a ideia de “nobre” no sentido de “‘espiritualmente nobre’, ‘aristocratico’, de
‘espiritualmente bem-nascido’, ‘espiritualmente privilegiado’” (GM/GM, I, 4, KSA
5.261)'*. Em contrapartida, aqueles que fazem parte desta nobreza desenvolvem o sentido
de “ruim” como uma remissdo a “‘plebeu’, ‘comum’, ‘baixo’” (GM/GM, I, 4, KSA
5.261). Marcam, pois, a sua diferenga movimentos pelo pdthos da nobreza e da distancia
(GM/GM, 1, 2, KSA 5.259), distanciando-se dos demais, afirmando a sua condigao.
Destaca, nesta linha argumentativa, que ha duas nuances em relagdo a nogao de “bom™:
ela reflete (1) a posicao social desta nobreza bem como o (2) seu “traco tipico de carater”

(GM/GM, 1, 5, KSA 5.262). E nestes nobres que encontramos, portanto, uma “linguagem

12 Compreendemos genealogia como um procedimento que é composto por duas “fases” complementares,
quais sejam: uma andlise historico-linguistica dos valores, e uma critica fisiopsicoldgica do valor desses
valores. Dessa forma, o referido procedimento ¢ utilizado ndo apenas como um instrumento para analisar
os valores, mas, sobretudo, para tecer uma critica deles, questionando como podemos avalid-los. Para tal,
vale-se do critério vida, compreendida como vontade de poténcia. Afere as avaliagdes enquanto saudaveis
(favoraveis ao fortalecimento da vida enquanto vida) e doentes (quando estes caracterizam uma vinganga
contra a vida). Em suma, a genealogia ¢ um argumento que (1) parte de um pressuposto historico ao
compreender que os valores surgiram em determinadas culturas sob a égide de determinados interesses; (2)
possui como caracteristica central a sua faceta critica, uma vez que ¢ a partir dela que Nietzsche responde
a nova exigéncia: determinar o valor destes valores (GM/GM, prologo, 6, KSA 5.253). No mais,
compreendemos que este procedimento estd presente em toda a genealogia, ndo apenas articulado na
primeira dissertagdo desta. Por meio deste procedimento, somos conduzidos ao comentario de Sommer
(2022) acerca daquilo que caracteriza a Genealogia da Moral, compreendendo que ela “pde em evidéncia
que tudo aquilo que nds temos por verdades ‘em si’ e por uma moral universalmente valida é o produto de
desenvolvimentos contingentes: as coisas poderiam ter tomado um rumo bem diferente” (Sommer, 2022,
p-63).

13 Apesar de realizar este resgate historico, é necessario diferenciar génese e genealogia. Nestes termos,
seguimos Marton (2025): “Enquanto o procedimento genético se volta para a busca da origem das coisas,
pressupondo com isso que elas teriam uma esséncia,0 genealégico vem precisamente fazer a critica da
noc¢do de esséncia, levantando a pergunta pelo valor que se atribui as coisas ao longo do tempo” (Marton,
2025, p.3).

4 A partir da perspectiva da fisiopsicologia, Nietzsche, por intermédio de seu procedimento genealdgico,
considera que os juizos de valor emitidos acerca da vida sdo tratados enquanto sinfomas dos viventes. E
neste sentido, entdo, que o vocabulario avaliativo de Nietzsche ¢ transformado em termos sintomatologicos,
sendo saudavel as avaliagdes que sdo voltadas para a afirmagdo da vida e doente as avaliagdes que tendem
a negacao da vida. Sobre o tema, cf. Marton, 1990; Azeredo, 2003.
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simbolica da vida que vingou, que ascende, da vontade de [poténcia]'® como principio da
vida” (WA/CW, Epilogo, KSA 6.51).

Ha, entretanto, na Genealogia da Moral, um elemento que difere o argumento
nietzschiano em relacao as demais obras nas quais esta tese ¢ apresentada. Referimo-nos,
com isso, a introdu¢do do sacerdote ascético. Este ¢ apresentado como parte de uma certa
nobreza social, o qual propde uma avaliagdo que reflete esta posi¢do, reorientando-a
como forma de lembrar a sua funcao sacerdotal (GM/GM, I, 6, KSA 5.264). Deriva, neste
panorama, da avaliacdo nobre, designagdes que passem a refletir a sua condigdo,
realizando as avaliagdes em ordem da “pureza”, ou seja, entre “puro” e “impuro”, valores
“também se desenvolvem depois ‘bom’ [gut] e ‘ruim’ [schlecht], num sentido ndo mais
estamental” (GM/GM, 1, 6, KSA 5.264).

O sacerdote ocupa um papel central nesse argumento, uma vez que ele deriva, em
primeiro plano, a valoracdo da nobreza guerreira e a transforma. No entanto, isso ocorre
quando “a casta dos sacerdotes e a dos guerreiros se confrontam ciumentamente, € nao
entram em acordo quanto as suas estimativas” (GM/GM, I, 7, KSA 5.266). Neste cenario
de confronto com a nobreza guerreira, o sacerdote ¢ responsavel por inverter a valoragdo
deles, atribuindo-lhe significagdes que se afastam das condigdes vitais guerreiras.
Assume, assim, de forma estratégica, que os bons sdo os “miseraveis”, ou seja, “os pobres,
impotentes, baixos sdo bons, os sofredores, necessitados, feios, doentes sdo os unicos
beatos, os Unicos abengoados, unicamente para eles ha bem-aventuranga” (GM/GM, 1, 7,

KSA 5.267).

5 Mesmo com a formulagio no singular, compreendemos que a nogio de vontade de poténcia de Nietzsche
s6 pode ser entendida no plural. Neste sentido, seguimos Miiller-Lauter (1997) ao apreender que Nietzsche
utiliza vontade de poténcia no singular a partir de uma tripla significagdo: (1) enquanto a totalidade do
efetivo, isto ¢, a ideia de que so existe unidade enquanto organizac¢do; (2) enquanto determinagdes
universais, ou seja, que as multiplicidades estdo reunidas em ambitos ou que estas adquirem significagdo a
partir de outro modo abrangente; (3) enquanto particularidade distintiva, dito de outra forma, quando
falamos do ser humano, pressupomos a multiplicidade da unidade. No que se refere a primeira nogao,
enquanto a totalidade do efetivo, ha uma necessidade de precaucgdo, uma vez que, com isso, ndo podemos
compreender uma substancializagdo da vontade de poténcia. Alegar essa substancializagdo seria 0 mesmo
que afirmar a vontade de poténcia como subjacente por si, tal qual o sujeito. No entanto, a vontade de
poténcia deve ser expressa sempre em vistas da pluralidade. S6 ha possibilidade de pensar a unidade, afirma
Miiller-Lauter, enquanto “organizacdo e combinagdo de quanta de [poténcia]” (Miiller-Lauter, 1997, p.85).
Encontramos uma confirmacdo a esta perspectiva do comentador ao verificarmos o seguinte postumo:
“Toda unidade ¢ apenas como organiza¢do e conjun¢do unidade: nada diverso do modo como uma
comunidade humana ¢ uma unidade: ou seja, oposicdo em relacdo a anarquia atomista; com isso, uma
conformacao de dominio, que significa uma coisa, mas ndo ¢ uma coisa.” (NF/FP Outono de 1885-Outono
de 1886 2(87), KSA 12.104).
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Mesmo com a definicdo do sacerdote'®, em vistas de sua relagio com a nobreza
guerreira, € necessario que tenhamos em vista um outro grupo que constitui esta equagao:
os subjugados. Isso porque ¢ por uma conjugagdo entre o sacerdote ascético e o escravo,
o subjugado, que encontramos os componentes da moralidade de escravos. Este ultimo
grupo, ao vislumbrar a figura dos guerreiros, apontam que eles seriam “os maus”,
justamente por exercerem a forca contra o seu grupo. Entre os dominados, o raciocinio
que impera €: eles, os guerreiros, sdo maus € os escravos, que sao diferentes, devem ser
bons. Como forma de ilustrar este raciocinio, Nietzsche vale-se de uma fabula com duas

personagens, a ovelha (os escravos) e as aves de rapina (0s guerreiros):

Que as ovelhas tenham rancor as grandes aves de rapina ndo surpreende: mas nao €
motivo para censurar as aves de rapina o fato de pegarem as ovelhinhas. E se as ovelhas
dizem entre si: “essas aves de rapina sdo mas; e quem for o menos possivel ave de
rapina, ¢ sim o seu oposto, ovelha — este nao deveria ser bom?” (GM/GM, I, 13, KSA
5.278-279)".

6 Colocamo-nos, com isso em vista, de uma certa forma, em uma continuidade com o trabalho
desenvolvido por Anderson (2011). Neste, o comentador defende que o sacerdote seria um nobre, cuja
introdug@o se deu para dar conta da incompatibilidade da criagdo com o tipo vital escravo (Anderson, 2011,
p-44). No entanto, por mais que vejamos o sacerdote como parte da nobreza, nossa diferenga em relacao ao
referido comentador esté situada no que se refere a nobreza sacerdotal, ou seja, no significado de ser nobre
para o sacerdote. Anderson defende que os sacerdotes seriam nobres por possuirem a capacidade de criar
valores, mas “a nobreza sacerdotal ¢ especialmente vulneravel & corrupgdo, porque eles podem ser
conquistados sem nenhuma perda de sua nobreza. E, assim, a subordinagdo politica e cultural deles a
nobreza guerreira pode desvirtuar o processo de criagdo de valores, os quais normalmente seriam afirmados
pela auto-glorificacdo e a afirmacdo de si. Ao invés disso, a energia da criagdo valorativa é desviada para
expressar os sentimentos vingativos” (Anderson, 2011, p.44). Defendemos, malgrada a proficua
contribui¢do de Anderson, que a nobreza do sacerdote deve ser compreendida socialmente. Duas questdes
nos levam a esta divergéncia. Primeiro, o papel social do sacerdote como mediador entre a vida humana e
a dimensdo espiritual (Cf. Hatab, 2010, p.54). Segundo, no que diz respeito ao ambito tipoldgico, o
sacerdote seria melhor caracterizado como um tipo particular de decadente, justamente devido as suas
praticas e ao controle que exerce (cf. Melo Neto, 2022, p.116). Verificamos estes termos sobre a dualidade
do sacerdote na terceira dissertagdo da Genealogia, quando Nietzsche expressa: “Ele proprio [o sacerdote]
tem que de ser doente, tem de ser aparentado aos doentes ¢ malogrados desde a raiz, para entendé-los —
para com eles se entender; mas também tem de ser forte, ainda mais senhor de si do que dos outros, inteiro
em sua vontade de [poténcia], para que lhes possa ser amparo, apoio, resisténcia, coer¢do, instrugdo, tirano,
deus” (GM/GM, 111, 15, KSA 5.372). Com isso, opomo-nos a algo nuclear do argumento de Anderson sobre
a avaliacdo da nobreza referente ao sacerdote e a sua suposta criagdo valorativa. Compreendemos que ele
ndo cria valores, apenas os deriva da nobreza guerreira: “[j]a se percebe com que facilidade o modo de
valoragdo sacerdotal pode derivar [abzweigen] daquele cavalheiresco-aristocratico e depois desenvolver-
se em seu oposto” (GM/GM, 1, 7, KSA 5.266, negrito nosso).

7.0 uso desta linguagem fabular é utilizada de forma a demonstrar que a maneira de valoragio do partido
que se volta contra a vida, se sustenta em uma espécie de “ameaga”, bem como fornece ao(a) leitor(a) onde
estd ancorada a licdo moral do cristianismo. Seguimos, com isso, o argumento de Ferraz (2008): “O fil6sofo
lanca mao de uma fabula, género tradicionalmente vinculado as sentengas e ligdes morais. A aparente
ingenuidade das fabulas em geral introduz o peso dos deveres e valores a serem seguidos, sugerindo
ameagas (mais ou menos implicitas) para eventuais nao seguidores. Esse género nao deixa igualmente de
remeter ao estilo parabolico proprio as sagradas escrituras, aqui também presente como que em linha
d’4gua” (Ferraz, 2008, p.148).
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Esta fabula traduz o desejo de um grupo que, impotente para combater o dominio
dos nobres guerreiros, realizaria, em primeiro plano, uma negagdo, compartilhando o
mesmo sentimento entre os seus, para que pudesse elaborar a sua valora¢do. Atribui o
valor “mau”, assim, a agcdo das “aves de rapina”. Além disso, ¢ com base neste raciocinio
que Nietzsche encontra o afeto com o qual a moralidade de escravos se estabelece: o
ressentimento. Especificamente, o ressentimento “dos seres aos quais ¢ negada a
verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga imagindria obtém
reparacdo” (GM/GM I 10, KSA 5.270)!8. Assim, a caracteriza¢do desta moral é advinda
de uma perspectiva vingativa: os escravos, ndo podendo reagir!®, assimilam os valores
com base no ressentimento.

Com esse panorama em vista, encontramos a agdo sacerdotal em termos
valorativos. Em uma situacdo enciumada e rancorosa com 0s nobres guerreiros, 0s
sacerdotes aproveitam-se do “6dio contra os privilegiados do corpo e da alma” advindo
das “almas feias e desvalidas contra as belas e orgulhosas e bem-construidas™ para, enfim,
conquistar “o ‘povo’ para si” (NF/FP Verao de 1887 8(4), KSA 12.332). Dito de outra
forma, o sacerdote mobiliza o grupo dos ressentidos em prol de seus interesses de
suplantar os nobres. Para tal, validam o 6dio dos sofredores, transformando a sua

condi¢do em virtuosa, negando, com isso, o proprio mundo:

Para poder dizer Nao a tudo o que constitui o movimento ascendente da vida, a tudo o
que na Terra vingou, [a] [poténcia] [die Macht], a beleza, a autoafirmacéo, o instinto do
ressentiment, que tornado génio, teve de inventar um outro mundo, a partir do qual a
afirmacdo da vida apareceu como mau, como o condenavel em si (AC/AC, 24, KSA
6.192).

A moral escrava nasce, assim, primeiramente, de uma nega¢ao do grupo guerreiro

— ao qual os escravos ndo podem se igualar, por mais que este seja seu desejo (GM/GM,

18 Atentamos, nesse cenario, ao destaque realizado por Leiter (2015) de que ndo ¢ qualquer estado de coisas
que produz o ressentimento, mas “deve ser um estado de coisas que € tanto desprazeroso para a pessoa
afetada e ao qual ele ¢ impotente [powerless] para modificar qualquer agdo reparadora” (Leiter, 2015,
p.162). A diferenga ndo ¢ trivial, dado que o ressentimento ndo ¢ uma exclusividade do tipo escravo.
Nietzsche afirma que é possivel perceber essa condi¢ao afetiva no nobre, mas que quando nele aparece “se
consome € se exaure numa reagdo imediata, por isso ndo envenena: por outro lado, nem sequer aparece, em
inumeros casos em que € inevitavel nos impotentes e fracos” (GM/GM, I, 10, KSA 5.273).

9 Estamos na esteira, neste aspecto, da interpretagio de Marton (2014) sobre a diferenca entre
ressentimento e reagdo: “Incapaz de aniquilar o forte, o ressentido quer vingar-se, mas, ndo podendo fazé-
lo, imagina o momento em que sua ira se exercera impiedosa e implacavel: inventa a ocasido em que lhe
sera, finalmente, permitida a desforra. E da propria impoténcia que nasce e se alimenta o seu desejo de
vinganga. E por isso que ressentimento néo é sindnimo de reagio: justamente por ser impotente para reagir,
ao fraco so resta ressentir” (Marton, 2014, p.171, itdlicos da autora).
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I, 15, KSA 5.283) — para, com isso, afirmarem suas virtudes; ou melhor, aquilo que ¢
ressignificado como virtude. Nietzsche demarca, com isso, que, enquanto o “‘os bem-
nascidos’ se sentiam mesmo como os ‘felizes’”, os ressentidos precisavam construir uma
felicidade artificial (GM/GM, I, 10, KSA 5.272). Para tal, constroem uma metafisica
dualista na qual um novo mundo ¢ criado (NF/FP Verao de 1887 8(2), KSA 12.327).
Mundo este no qual (1) a vinganga desejada poderia ser efetivada (GM/GM, I, 15, KSA
5.283), (2) o sofrimento ¢ justificado, (3) a fraqueza se justifica enquanto virtude. Dito de
outra forma, o sacerdote exerce o seu dominio sobre os sofredores alimentando o seu
impeto de vinganca com a constru¢do de uma metafisica dualista. Justifica, por um lado,
a vida deste grupo; por outro, forma o seu rebanho, suplantando a moralidade dos nobres
guerreiros.

O argumento nietzschiano da primeira dissertagdo da Genealogia da Moral ndo
se encerra apenas com a defini¢ao dessas duplas valorativas. No fim desta, o filosofo de
Sils Maria as compreende enquanto parte de um conflito milenar, o qual corresponde ao
distico Roma versus Judeia, Judeia versus Roma (GM/GM, 1, 16, KSA 5.286). Enquanto
Roma, neste panorama, refere-se a moral nobre, afirmativa, cujos expoentes seriam
vistos, por exemplo, na Renascenca ¢ na nobreza francesa dos séculos XVII e XVIII;
Judeia simboliza a moral de escravos, de vinganga contra a vida, cujos expoentes sdo a
Revolucao Francesa e a Reforma Protestante. Nestes termos, o conflito milenar exposto
seria aquele entre dois tipos vitais, duas formas avaliativas da moral, por meio das quais
os seus participes buscam maximizar a sua poténcia. Dado o aparato genealdgico para
avaliar os valores, o conflito que se estabelece seria entre dois tipos vitais: o de declinio
e da vontade de vida (NF/FP Dezembro de 1888 — Inicio de janeiro de 1889 25(1), KSA
13.637).

Esta guerra, ambientada entre os dois “partidos” supracitados, garante um norte
do conflito “politico” em termos vitais. Ou seja, mais do que tipos valorativos, as morais
supracitadas correspondem a dois partidos que travaram um conflito historico em termos
da propria vida, sobre o controle da formacdo humana. E nesses termos que o conflito
emprega como elementar a hierarquia dos valores, determinada pela genealogia (GM/GM
I, nota, KSA 5.288). Neste cenario, o conflito ¢ alocado em termos da politica da virtude,
ou seja, “de seus meios e caminhos para [a] [poténcia]” (NF/FP Novembro de 1887 —
Margo de 1888 11(54) [320], KSA 13.24). Esta configuragdo ¢ elaborada, como

atentamos acima, em fragmentos postumos, por meio de uma disputa em termos
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denominados de magquiavelismo (NF/FP Novembro de 1887 — Marco de 1888 11(54)
[320], KSA 13.25).

E mister, neste panorama, atentarmos que esse maquiavelismo da poténcia se
configura como um elemento presentes nas tipologias fisiopsicologicas. Nesse caso, em
um fragmento pdstumo intitulado Sobre o “maquiavelismo” dfa] [poténcia], Nietzsche
afirma que ha trés formas de percebermos a apari¢cdo da vontade de poténcia: entre os
oprimidos, junto a um tipo mais forte e junto ao tipo mais forte entre todos (NF/FP Outono
de 1887 9(145) [98], KSA 12.419). Nesse caso, concebe que esses grupos, cada um ao
seu modo, buscam uma maximizag¢ao de poténcia, uma espécie de elevagao de suas
condi¢des vitais, através de diferentes meios em suas vivéncias.

Neste horizonte interpretativo, entre os oprimidos, encontramos essa tentativa de
maximizacdo em uma vontade de liberdade, uma vez que “s6 o libertar-se parece se
mostrar como meta” (NF/FP Outono de 1887 9(145) [98], KSA 12.419). No que se refere
ao tipo mais forte, Nietzsche percebe essa apari¢ao da vontade de poténcia como um
“vontade de superpoténcia [Wille zur Ubermacht]”, mas que se

restringe a medida dos direitos (NF/FP Outono de 1887 9(145) [98], KSA 12.419). Por

crescimento para a

fim, em relac¢do ao grupo mais forte, a vontade de poténcia aparece da forma de um amor
a humanidade, como “dominagdo, arrastar-consigo, colocar-a-seu-servigo” de tal forma
que conta “com um grande guantum de [poténcia], ao qual se consegue dar dire¢dao”
sendo, no fundo, o amor apenas em relacdo ao seu “instrumento” (NF/FP Outono de 1887
9(145) [98], KSA 12.419).

A partir disso, € imprescindivel, dado o carater “milenar” do conflito, questionar
qual partido saiu vencedor, até entdo. A resposta do filosofo genealogista ndo surpreende:
seria o partido de vinganca contra a vida que tem sido vitorioso (GM/GM, I, 16, KSA
5.286-287). No entanto, esta vitoria se constituiria de forma momentanea, dado que,
inclusive, o filésofo ainda acrescenta que “ainda agora nao faltam lugares em que a luta
nao foi decidida” (GM/GM 1 16, KSA 5.285), deixando entrever a recorréncia deste
conflito. Mais do que essa constatagao, o fildsofo alemao abre a possibilidade da retomada
deste conflito com uma “guerra de espiritos” (EH/EH, Por que sou um destino, 1, KSA
6.366), de tal forma que o conflito emerge em questdo dos valores. O filésofo concebe
como necessario, neste cenario, colocar-se para aléem de bem e mal, vislumbrando uma
nova condicdo valorativa para o ser humano. No entanto, a posi¢ao nietzschiana nao
retomaria de forma simples os valores da moral dos nobres estabelecidos na Antiguidade,

dada a necessidade de se colocar, igualmente, para além de bom e ruim (GM/GM, 1, 17,
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KSA 5.288). Com isso em vista, passemos para a segunda secao de nossa discussao, na

qual exploramos a nog¢ao de culpa.

I11. O papel da culpa no dominio sacerdotal

Na segunda dissertacdo da Genealogia da Moral, intitulada Culpa, ma
consciéncia e coisas afins, Nietzsche vai argumentar que a no¢ao de culpa seria derivada
de uma relagdo material, cujo aparecimento remonta a pré-historia da humanidade, qual
seja, a relacdo de divida. A nogao de carater moral, entdo, remonta de uma relagao
material da esfera das obrigagdes legais (GM/GM II 6, KSA 5.300). Para tal, o fildésofo
genealogista articula uma argumentagdo baseada numa pré-historia da humanidade, onde
poderiamos encontrar o germe destas primeiras questdes.

No entanto, para os nossos interesses, valemo-nos da tentativa do filosofo de
examinar, dada a derivagdo supracitada, como a culpa alcanca o seu grau maximo. Para
levar esta discussao a cabo, a sua estratégia, seguindo o carater historico do procedimento
genealogico, retoma a pré-histdria no que tange a relacdo entre credor e devedor,
especificamente a divida dos vivos com os antepassados. Nesse esquema, Nietzsche levou
em conta a divida daqueles em relagdo a estes, justamente porque ha uma ideia de que a
comunidade sé sobreviveu e se desenvolveu como tal devido aqueles que antecedem os
seus membros atuais. Forma-se, assim, uma divida com os antepassados, a qual ¢ paga,
por um lado, com sacrificios e, por outro, obediéncia aos costumes. No panorama
proposto, Nietzsche compreende que os ancestrais das estirpes mais poderosas, das
estirpes que conseguiram manter a opuléncia e sua forca, teriam sido transfigurados em
deuses (GM/GM 1I 19, KSA 5.328).

O filésofo de Sils Maria argumenta, no entanto, que a relagdo de divida dessa
humanidade primitiva com os deuses de uma estirpe mais nobre ndo foi cessada. A
humanidade, assim, herdou as nog¢des valorativas da nobreza da estirpe “juntamente com
o seu pendor psicologico a estabelecer hierarquias” (GM/GM 1I 20, KSA 5.329). Isso
advém de forma conjunta com uma heran¢a em relagdo as divindades dessas primitivas
comunidades tribais, e, principalmente, com o peso de suas dividas. E imprescindivel
perceber, nesse aspecto, que, no processo de dominio de um grupo sobre outro, de uma
cultura sobre outra, ha um periodo de transi¢do no qual a populacio de dominados
adaptam a sua relagdo com os deuses para o culto dos dominadores (GM/GM, 11, 20, KSA
5.329). Esse processo, explicita o filésofo, pode ser realizado por servilismo, imitagdo ou

até mesmo por coer¢do (GM/GM 11 20, KSA 5.329). Mais importante, todavia, ¢ perceber
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que, com essa derivagao, o legado dos deuses das estirpes nobres guerreiras, dominadoras,

se alastrou:

O sentimento de [divida] em relac¢do a divindade ndo parou de crescer durante milénios,
¢ sempre na mesma razao em que nesse mundo cresceram ¢ foram levados as alturas o
conceito e sentimento de Deus (GM/GM 1I 20, KSA 5.329).

Nesse horizonte, por mais que haja uma propagacdo da divida com os
antepassados das estirpes que exercem o dominio, o filésofo genealogista também
explicita um processo no qual os dominados transformam a cultura de tal forma que
acabam propagando a divida de seus dominadores. Nesse processo, Nietzsche constata
que ha um desenvolvimento na “genealogia dos deuses”, seus conflitos, que levam a uma
tendéncia de consideracdo de divindades universais. O alcance do grau maximo da culpa,
nesse panorama, advém com a vitoria do despotismo “sobre a nobreza independente,
sempre abre o caminho para algum monoteismo” (GM/GM 11 20, KSA 5.329-330), a qual
carrega o desenvolvimento do cristianismo, com a propagagdo do Deus que elevou ao
maximo a divida humana (GM/GM 1II 20, KSA 5.330). E imprescindivel, no entanto, que
possamos compreendermos como se efetiva o processo de culpa no ser humano a fim de

apreender o motivo pelo qual o cristianismo eleva a divida a sua maxima poténcia’.

20 Atentamos, neste horizonte, para a contribui¢do de Risse (2001). A discussdo do referido comentador
aborda “o que Nietzsche diz sobre a origem da ma consciéncia como a consciéncia de culpa” (Risse, 2001,
p.61). Com isso, elabora a questdo como “a ma consciéncia como um sentimento de culpa [sentimento que
temos hoje] advém da sua forma primeira?” (Risse, 2001, p.61). Neste topico, o comentador leva em conta
que o filésofo introduz um elemento importante para a discussdo, qual seja, a divida em relagdo aos
antepassados e aos deuses (Risse, 2011, p.61). Nesse ponto, ao abordar a se¢do 20, concebe que Nietzsche
ainda ndo esta falando da relagdo de culpa, mas sim da relacdo de divida. A culpa, assim, “vem a existéncia
apos a antiga forma de ma consciéncia e de dividas sdo fundidas” (Risse, 2001, p.62). A partir disso, elabora
o surgimento do sentimento de culpa como uma consequéncia do cristianismo: “A ‘reinscri¢do’ [pushing
back] da divida na ma consciéncia ¢é plausivelmente compreendida como uma consequéncia psicologica da
aceitagdo da historia crista. Esse aceite faz nascer um novo sentimento interinamente novo, nomeado culpa,
o qual ¢é tdo forte que por si faz nascer um novo tipo de psicologia moral” (Risse, 2001, p.64). Apesar de
reconhecer a importancia do comentario de Risse, destacamos que, em primeira instancia, Nietzsche, a
partir da segdo 19 da referida dissertagdo, inicia uma investigacdo, ndo mais sobre o nascimento da culpa,
mas sim “as condigdes em que essa doenga atingiu a sua mais terrivel ¢ mais sublime culminancia”
(GM/GM, 11, 19, KSA 5.327). Levamos em consideracdo, nesse caso, que na se¢ao 20, Nietzsche ndo esta
falando de culpa, mas sim de divida, o que fica claro com o comentario do comego da segdo subsequente,
que deixou intencionalmente, até entdo, “de lado a moralizagdo desses conceitos [culpa e dever]” (GM/GM,
I, 21, KSA 5.330). No entanto, ¢ capital compreender que o “afundamento na consciéncia [ Gewissen]”, a
marca desta moralizagdo (GM/GM, 11, 21, KSA 5.330), refere-se a individualizagdo desse processo, apds a
tomada da responsabilidade, em sua relagdo com a “nogdo de Deus” (GM/GM 1II 21, KSA 5.330). Dessa
forma, posicionamo-nos de forma adversa a interpretacdo do comentador, por compreendermos que
Nietzsche descreve o processo de internaliza¢do da culpa através da moral escrava, o que ndo implica que
a culpa nasca com essa fundamentacao cristd; mas é com ela que alcanca o seu grau maximo. A marca de
diferenciacao pode ser apreendida a partir das nog¢des de consciéncia que Nietzsche se vale. No vigésimo
paragrafo, utiliza o termo Bewusstsein para se referir a consciéncia, enquanto no vigésimo-primeiro
paragrafo, a culpa se afunda na consciéncia enquanto Gewissen. No primeiro caso, hd apenas uma
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Ao tratar do movimento de moralizacdo da nog¢ao de divida, sua transformagao
em culpa, Nietzsche atenta para uma inversdo de seu desenvolvimento. Em primeiro
lugar, essa inversao volta-se contra o proprio devedor. Nesta, afirma o filésofo alemao, a
ma consciéncia se enraiza e o corroi. Assim, a divida se torna tamanha que ndo se vé a
possibilidade de seu pagamento, bem como de sua peniténcia. Estima-se, com isso, um
castigo eterno (GM/GM 1I 21, KSA 5.331). Somado a isso, em decorréncia do aumento
gradual do sentimento de culpa, esta se volta contra o proprio credor, amaldicoando a
“causa prima do homem, o comeco da espécie humana, o seu ancestral” (GM/GM 1I 21,
KSA 5.331). Igualmente, a natureza passa a ser amaldicoada, uma vez que em seu seio
surge o ser humano, ¢ na qual “passa a ser localizado o principio mau” (GM/GM 1II 21,
KSA 5.331). Até¢ mesmo a propria existéncia, essa culpa ¢ direcionada (GM/GM 1I 21,
KSA 5.331). Nesse crescente processo de transmissao, a culpa passa por todos os aspectos
da imanéncia, mas diferentemente da forma nobre de lidar com esta questdo — presente
nos gregos —, o cristianismo ndo transmite essa culpa para o divino. Ao invés disso,
propde que o credor, Deus, ¢ que realiza o pagamento de sua propria divida. A figura do
Deus cristao se sacrifica pela culpa do ser humano. Ou seja, o “credor” paga a si mesmo
através da morte. Ele se sacrificaria, na ldgica crista, por seu devedor como um ato de
“amor ao seu devedor” (GM/GM II 21, KSA 5.331). E nesse prisma que encontramos a
mais poderosa arma do cristianismo, seu elemento de conquista, seu maior simbolo: Deus
na Cruz. E através desta imagem, cristalizada como a maior divida da humanidade, que

o partido sacerdoatal consegue maximizar sua conquista, sua grande politica da vinganca:

Nao seria proprio da ciéncia oculta de uma realmente grande politica da vinganca
[grossen Politik der Rache], de uma vinganga longividente, subterranea, de passos
lentos e premeditados, o fato de que Israel mesmo tivesse de negar e pregar na cruz o
auténtico instrumento de sua vinganga, ante 0 mundo inteiro, como um inimigo mortal,
para o que o “mundo inteiro”, ou seja, todos os adversarios de Israel, pudesse
despreocupadamente morder tal isca? E porventura seria possivel, usando-se todo o
refinamento do espirito, conceber uma isca mais perigosa? (GM/GM, I, 8, KSA 5.269).

Dessa forma, a culpa em relagdo aos antepassados ¢ transmutada, apreendendo no
divino as antiteses pelas quais o ser humano vai se compreender como culpado. A culpa,
neste horizonte, volta-se aquilo que seria “natural” do ser humano, seus impulsos vitais.

Efetivamente, o cristianismo, a partir dessa contradi¢cdo, diz ndo a natureza em nome de

consciéncia enquanto conhecimento das dividas; na segunda, aprofunda-se na responsabilidade,
individualizando a culpa.



SciELO Preprints - Este documento € um preprint e sua situacéo atual esta disponivel em: https://doi.org/10.1590/SciELOPreprints.16235

16

seu credor, projetando fora da imanéncia o seu sim. A propria vida, assim, se torna um
malogro, “um verme venenoso lhes corrdi o coragdo” (Za/ZA 1 Da morte voluntaria, KSA
4.94).

Nietzsche constata, neste processo, uma “loucura da vontade” (GM/GM 11 22,
KSA 5.332) através da qual o ser humano sente a necessidade de se compreender como
culpado. O cristianismo, nesse aspecto, possui, tal qual todas as praticas cruéis da
humanidade antiga, a sua sustenta¢do no prazer da crueldade, mas uma crueldade que
volta-se contra si. Todavia, os cristaos, ndo podendo exercer a sua poténcia em relagao
aos maus — apenas em um mundo imaginario —, vivem em um martirio voluntario,
voltando a descarga de forgas contra si. Este, tal qual a culpa, ndo seria uma invengao
crista, ja se fazia presente nas comunidades primitivas e foi um fator determinante para o
desenvolvimento da “razao” (M/A, 221, KSA 3.195), mas ¢ transfigurado pelo
cristianismo para uma nega¢do da propria corporeidade em prol de um mundo

supraterreno, em prol da eternidade:

[Elle [0 bicho-homem] se retesa na contradi¢ao “Deus” e “Diabo”, todo o Nao que diz
a si, a natureza, naturalidade, realidade do seu ser, ele o projeta fora de si como um Sim,
como algo existente, corporeo, real, como Deus, como santidade de Deus, como Deus
juiz, como Deus verdugo, como Além, como eternidade, como tormento sem fim, como
Inferno, como incomensurabilidade do castigo e da culpa (GM/GM, 11, 22, KSA 5.332).

Como forma de imputar culpa nesse ser humano doente, ¢ necessario ao
cristianismo formular uma no¢ao fundamental como pressuposto de sua ressignificagdo,
qual seja, o livre-arbitrio. Nietzsche considera que a possibilidade do ser humano se
considerar livre s6 foi possivel quando houve um processo de mudanca através do qual
surge de uma figura denominada de individuo soberano®'. Ser o “senhor do livre-arbitrio”
(GM/GM, 11, 2, KSA 5.293), nesses termos, estava ligado a cumprir com a sua promessa,
mantendo a longa cadeia do desejo, desde o primordial “quero” até a sua efetivacdo. Este
“sentir-se livre”, derivado de praticas pré-historicas, foi ligado a uma carga de prazer
(JGB/BM 19, KSA 5.33), e utilizado como “o0 mais famigerado artificio de tedlogos” com
o objetivo “de fazer a humanidade ‘responsdvel’ no sentido deles, isto €, tond-la deles

dependente” (GD/CI, Os quatro grandes erros, 7, KSA 6.95). A nocdo de livre-arbitrio

210 conceito & utilizado por Nietzsche apenas uma vez em sua obra publicada (GM/GM, 11, 2, KSA 5.293-
294), mas ¢ privilegiado pela fortuna critica em discussdes voltadas aos temas da sujeicdo, de questdes
relativas a agdo no pensamento nietzschiano, por exemplo (cf. Itaparica, 2024). No entanto, dado o escopo
de nosso debate, nao pretendemos adentrar na caracterizagdo deste termo.
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torna-se um adereco fundamental, entdo, para o sacerdote julgar o ser humano através de

suas agoes, para que o ser humano, em ultima instancia, fosse passivel de punigao:

Os homens foram considerados “livres” para poderem ser julgados, ser punidos — ser
culpados: em consequéncia, toda agdo teve de ser considerada como querida, e a origem
de toda acdo, localizada na consciéncia [Bewusstsein] ( — assim, a mais fundamental
falsificagdo de moeda in psychologicis [em questdes psicologicas] transformou-se em
principio da psicologia mesma...) (GD/CI, Os quatro grandes erros, 7, KSA 6.95).

Com esse elemento do livre-arbitrio e a relagdo do cristianismo com Deus, o
sacerdote foi responsavel pela transmutacao da propria nogao de culpa. Ele aprofunda
esta nog¢ao através de uma outra significa¢do, transportando-a para construcgoes religiosas.
Transforma, neste processo, o ser humano culpado em ser humano pecador. Por
intermédio dessa mudanca, concretiza seu dominio, ao propor que todo comportamento
que v inferir no desligamento do ser humano em relacdo a ele a suas recomendagdes
(AC/AC, 49, KSA 6.228-229) seja cerceado. Com esta logica, o sacerdote ascético
recomenda para o sofredor que aquilo que o coloca nesta condicdo deve ser buscado,
primariamente, em si. Ou seja, o sofrimento do pecador seria, na constru¢ao sacerdotal,
uma puni¢do (GM/GM, 111, 20, KSA 5.389). A partir disso, o proprio pecador move-se
sempre através da nocdo de culpa (GM/GM III 20, KSA 5.389). Por isso, ¢ fulcral que
esta figura sacerdotal estabeleca uma série de ficgdes que ressignifique o mundo em prol
de seus interesses. Primeiro, € criada a causa imaginaria, como o “livre-arbitrio” e o “Eu’;
depois, seus efeitos imaginarios, como “pecado” e “salva¢cdo’’; mais ainda, uma psicologia
imagindria, com conceitos como “remorso” e “arrependimento”; por fim, necessita-se de
um télos imaginario, como “o reino de Deus” e o “Juizo Final” (AC/AC 15, KSA 6.181).
O mundo ¢ transformado em ficcdo que se volta contra o proprio mundo em sua
efetividade, opondo todo esse arsenal tedrico aquilo que seria natural, denominando
“Deus ao que os contradizia [, os sacerdotes,] e lhes causava dor ” (Za/ZA II, Dos
sacerdotes, KSA 4.118).

A partir da andlise do desenvolvimento da culpa, encontramos um elemento
primordial na apreensdo do partido negador da vida, articulado pelo sacerdote ascético.
A nocao de pecado, transfigurada a partir de um elemento da socializacdo do ser humano
(a culpa), € capital no exercicio do dominio do sacerdote em relagdo ao seu rebanho. Isso
porque, através dele, pode controlar as valoracdes, estabelecendo uma determinada
relacdo com o mundo, imposta sob um signo religioso. Dessa maneira, apreendemos que

a possivel descarga de forgas desse grupo de escravos ndo apenas ¢ direcionada a um
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mundo transcendente, mas também ¢ desforrada contra o proprio sofredor através da
maximizac¢do do sentimento de culpa. Por um lado, entdo, a culpa ¢ um instrumento de
dominio; por outro, uma espécie de valvula de escape para as forgas reprimidas de grupos
que ndo podem exercer a sua reagdo, voltando-a contra si. Dessa forma, consideramos um
duplo movimento de dominagdo. O primeiro, através do estimulo da ma consciéncia,
“para tornar necessario o salvador, o [sacerdote] e outros homens do género” (NF/FP
Outono de 1887 9(124) [82], KSA 12.409). O segundo, através do estimulo de uma “boa
consciéncia”, como forma de “tratar e derrubar seus adversarios como os ruins” (NF/FP
Outono de 1887 9(124) [82], KSA 12.409). Com isso, uma questdo se faz presente: como
o sacerdote mantém essa “economia” impulsiva? Como ele é capaz de articular a vida
desses grupos por ele dominados? Para respondermos a estas questdes, atentamos para a
terceira dissertagdo da Genealogia da Moral, na qual o debate sobre o ascetismo vem a

luz.

IV. A pluralidade do dominio: a questdo dos ideais ascéticos.

A terceira dissertacdo da Genealogia da Moral ¢ o momento no qual Nietzsche
visa a responder a questdo pelo significado do ideal ascético. Apesar da pluralidade de
respostas possiveis (GM/GM, 111, 1, KSA 5.339), ¢ frente ao sacerdote que conseguimos
obter a resposta concreta a esta questdo, dado que ele € o representante deste ideal
(GM/GM, 111, 11, KSA 5.361). Isso porque, em termos gerais, o sacerdote ¢ uma figura
derivada de uma disposicdo, que seria o estado contemplativo?>. Em um aforismo de
Aurora, Nietzsche argumenta, nessa ldgica, que em épocas “cruas”, o individuo, com o
sentimento de sua plena forga, procura sempre transpor “a ideia em a¢do mediante roubo,
cacada, ataque, sevicias e assassinado, incluindo as copias mais brandas desses atos”
como sendo aquelas “toleradas no seio da comunidade” (M/A, 42, KSA 3.49). No entanto,
com o decaimento de sua for¢a, com um sentimento de cansago, enfermidade e
melancolia, o ser humano passa a ser menos danoso e “suas concepgdes pessimistas
desafogam-se apenas em palavras e pensamentos” (M/A, 42, KSA 3.49). E neste estado

que o individuo se transforma em pensador e anunciador, ou, ainda, desenvolve, de forma

22 Em um fragmento postumo de 1887, intitulado Que significam ideais ascéticos?, o filosofo alemio parte
do reconhecimento da relacdo entre o ascetismo e a vida contemplativa: “Forma prévia da nova forma de
vida contemplativa, a fim de encontrar respeito e a fim de se fazer respeitar (contra a ‘ma consciéncia’ da
inatividade), suas condi¢des sao buscadas” (NF/FP Verao de 1887 8(3), KSA 12.329).
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imaginativa, sua supersticao e novos costumes. De toda forma, a tonica desses pensadores

¢ o reflexo de seu estado de cansago:

(...) mas, ndo importa o que invente, todos os produtos [do seu espirito] tém de refletir
seu estado, o crescimento do temor e do cansago, o decréscimo de sua estima pela a¢ao
e a fruicdo; o teor desses produtos tem de corresponder ao teor dessas disposigdes
poéticas, pensadoras, sacerdotais; o mau juizo tem de prevalecer (M/A, 42, KSA 3.49-
50).

Apos apresentar essa disposi¢ao, Nietzsche argumenta que os individuos, os quais
a mantinham, com o decorrer do tempo, foram denominados de poetas, pensadores,
sacerdotes, curandeiros (M/A, 42, KSA 3.50). Estes grupos, evitando de serem expulsos
das comunidades, se ocuparam das supersticdes ¢ dos rastros das forgas divinas,
sustentando-se através de meios de poténcia que geravam medo no povo. Conquistaram,
com isso, a despeito de sua fraqueza, um temor contra si a partir da apropriacdo de uma
mistica (GM/GM, 111, 10, KSA 5.359). Com essa influéncia social, o sacerdote engendra,
em um primeiro momento, como vimos, uma espécie de valoracdo baseada em habitos,
demarcando atitudes através de graus de pureza (GM/GM, 1, 6, KSA 5.264). Nessa
valoracdo, conseguimos encontrar alguns elementos basilares para as relagdes ascéticas.
Referimo-nos, com isso, as medidas receitadas pelo sacerdote que refletem a sua condigao
existencial doente, quais sejam: jejum, continéncia sexual, a metafisica antissensualista e
seu anseio por Deus (GM/GM, I, 6, KSA 5.265). Nessa primeira avaliagdo, ja
encontramos, em germe, aquela que serd a triade que compde o ideal sacerdotal:
humildade [Demulth], pobreza [Armuth] e castidade [Keuschheit] (GM/GM, 111, 8, KSA
5.352).

A visdo ascética, com esse tipo de promocgdo, permite que haja uma espécie de
mantimento, com uma imposic¢ao de instintos dominantes, de determinados tipos de vida,
remanescentes do tipo de vida contemplativa. O ascetismo, assim, expressaria uma
“desconfiancga, uma privacao, uma contradi¢do fisioldgica” (NF/FP Verdo de 1887 8(3),
KSA 12.330). Enquanto ideal que, de uma certa forma, aumenta uma carga instintiva, o
ideal ascético renega a dimensao impulsiva daquilo que € proprio da vida: a expansao e o
dominio. Nesse panorama, Nietzsche destaca que ndo haveria uma contradi¢do de vida
contra a vida, j& que o ascetismo “deve ser uma espécie de expressao provisoria”

(GM/GM, 111, 13, KSA 5.365), ou seja, o ideal ascético ¢ um meio:
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O ideal ascético ¢ um tal meio: ocorre, portanto, exatamente o contrario do que
acreditam os adoradores desse ideal — a vida luta nele e através dele com a morte,
contra a morte, o ideal ascético € um artificio para a preservacao da vida (GM/GM, II1,
13, KSA 5.366).

Neste cenario, o ideal ascético atua como uma espécie de instrumento utilizado
pelo sacerdote como forma de sustentar uma espécie de vida; mantém uma vida que, em
seu amago, nega a propria vida na imanéncia. Em decorréncia deste dominio com o ideal
ascético, o sacerdote “tem nesse ideal ndo apenas a sua fé, mas também sua vontade, [sua]
[poténcia], seu interesse” (GM/GM, III, 11, KSA 5.361). E exatamente com ele que o
sacerdote mantém vivo o seu desejo vingativo de ser outro, de estar em outro lugar, de
sobrepor a nobreza guerreira. Uma vez que este desejo de superagdo, de alcangar a
poténcia, se intensifica com o ideal ascético, ele também se torna determinante para

justificar a vida do sacerdote:

O sacerdote ascético € a encarnagdo do desejo de ser outro, de ser-estar em outro lugar,
¢ 0 mais alto grau desse desejo, sua verdadeira febre ¢ paixdo: mas precisamente [a]
[poténcia] do seu desejo € o grilhdo que o prende aqui; precisamente por isso ele se torna
o instrumento que deve trabalhar para a criagao de condi¢gdes mais propicias para o ser-
aqui e o ser-homem (GM/GM, III, 13, KSA 5.366).

Através desse ponto de vista, concebemos que o tipo sacerdotal mantém uma
relagcdo dupla com o ascetismo, uma vez que, por um lado, € por meio dele que consegue
propagar a sua disposi¢do e desejo vital para alcangar mais poténcia; por outro, € através
dele que exerce a sua dominagdo. Perpetua uma relagdo circular entre vida e ascetismo,
no qual a vida sacerdotal ¢ fortalecida com o ascetismo e este se propaga com a
manutencdo da vida do sacerdote. Compreendemos, dessa maneira, que ha, no amago
deste tipo de vida, um ressentimento “impar”, qual seja, “aquele de um insaciado instinto
e vontade de [poténcia] que deseja senhorear-se” (GM/GM, 111, 11, KSA 5.363).

Questionamos, a partir disso, em relagdao ao qué o sacerdote ascético visa exercer
o seu dominio. A resposta para tal, fornecida pelo filésofo de Sils Maria, aponta que o
exercicio de dominio dele seria sobre “a vida mesma, de suas condi¢cOes maiores, mais
profundas e fundamentais” (GM/GM, III, 11, KSA 5.363). E a partir desse ensejo de
dominacdo em relag¢do a vida que o sacerdote promove uma valoragdo que nega a vida
em sua imanéncia. O asceta realiza esta avaliacdo, nesse cendrio, negando tudo que refere-
se a imanéncia, ao devir e a transitoriedade em prol de um outro mundo, em prol de uma

vida transcendente. Assim, em seu ensejo de dominagdo, concebe que a vida seria um
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equivoco, um caminho errado, “que se deve refutar com a agao: pois ele exige que se va
com ele, e impde, onde pode, a sua valoragdo da existéncia” (GM/GM, III, 11, KSA
5.362).

Dada, no entanto, a sua condi¢do existencial, frente a nobreza guerreira, o
sacerdote, como vimos, vale-se de uma relacdo com um grupo de sofredores, exercendo
seu controle sobre estes, realizando uma inversdo em relacdo aos valores nobres
guerreiros. Dessa forma, para além do artificio da culpa, é necessario estabelecer uma
nova perspectiva sobre as vivéncias desse grupo de dominados, garantindo um significado
ao sofrimento. E justamente com a atribui¢do deste significado que o sacerdote propaga
o dominio. A busca pela causa do sofrimento por parte dos dominados, nessa perspectiva,
¢ voltada contra si mesmo. A primeira causa, assim, do sofrer ¢ visto na culpa de suas

acoes, fazendo com que ele entenda a sua dor como punigao:

“Eu sofro: disso alguém deve ser culpado” — assim pensa toda ovelha doente. Mas seu
pastor, o sacerdote ascético, lhe diz: “Isso mesmo, minha ovelha! Alguém deve ser
culpado; mas vocé mesma ¢ esse alguém — somente vocé é culpada de si!...” Isso ¢é
ousado o bastante, falso o bastante: mas com isto se alcanca uma coisa a0 menos, a
dire¢do do ressentimento € — mudada (GM/GM, 111, 15, KSA 5.375).

Por meio dessa garantia de significado do sofrimento, imputando a culpa ao
proprio sofredor, o sacerdote ascético torna o doente inofensivo (GM/GM III 16, KSA
5.375). Assim, seguindo o raciocinio proposto pelo filosofo de Sils Maria, este sofredor
encontra um meio de dar vazao a vinganca e ao ressentimento que estd no amago de sua
vivéncia. E capaz de encontrar uma interpretagdo que lhe garante uma resposta tanto ao
seu sofrer quanto a sua fraqueza (NF/FP Comeco do ano de 1888 14(29), KSA 13.232).

Com essa interpretagdo, o sacerdote ascético ¢ considerado pelos doentes como
um médico, um curandeiro. No entanto, o filosofo genealogista denuncia que esta ¢ uma
visdo inapropriada para compreender este tipo, haja vista que a sua “medica¢ao” € parcial,
“curando” apenas o desprazer, ndo o sofrimento, ele mesmo, nem sua causa (GM/GM,
III, 17, KSA 5.377). Assim, ¢ como um consolador que o sacerdote existe. O filésofo de
Sils Maria atribui a esta pratica um instinto curandeiro da vida, o qual tentou manter um
determinado tipo de vivente. A partir dessa perspectiva, Nietzsche examina as praticas
com as quais o ascetismo se vale para combater esses sentimentos. Enumera, com isso,
trés maneiras de ser realizado: “o amortecimento geral do sentimento de vida, a atividade
magquinal, a pequena alegria, a do ‘amor ao proximo’ sobretudo” (GM/GM, 111, 19, KSA
5.384).
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Neste horizonte, compreendemos duas posi¢oes fundamentais em relagdo ao ideal
ascético. Em um primeiro plano, encontramos no sacerdote o elemento fundamental para
a compreensao deste ideal, uma vez que ¢ a partir dele que o ascetismo ¢ manipulado para
a sua dominacao. Neste ambito, o sacerdote sustenta a sua vida ¢ faz do ascetismo o
instrumento mais importante de sua existéncia, uma vez que ¢ a partir deste ideal que ele
conquista a massa dos sofredores. Apresenta-se para eles como um médico, €
compreendido como tal, mas a analise genealdgica demonstra que o sacerdote combate
apenas o sofrimento, “ndo a sua causa, ndo a doenga propriamente” (GM/GM III 17, KSA
5.377). Afinal, € com a perpetuagao desta “doenga” que o sacerdote exerce o seu dominio.

Em um segundo plano, o escravo necessita do sacerdote e do ideal ascético como
forma de justificagdo de sua existéncia. Sem forca suficiente para se manter, necessita de
um guia, de um tipo mais forte em relacdo a ele, que o oriente. Por isso, € necessario que
o sofredor creia e siga o ascetismo sacerdotal para que sua vida seja mantida. Nesse
processo, o escravo, com a moralidade delineada pelo sacerdote, (1) vé sua fraqueza sendo
ressignificada como virtude, (2) se compreende como digno de méritos por possuir tais
“virtudes”, (3) recebe narcdticos para conseguir propagar a sua vida sofredora, (4)
encontra uma resposta para este sofrimento em um mundo outro, (5) consegue ter
esperanca de que sua vinganga contra os nobres seja justificada, através da crenca em um
mundo transcendente. Nesse panorama, podemos constatar, com a “férmula geral” da
terceira dissertacdo da Genealogia da Moral, que, para o sofredor, o ideal ascético
expressa o desejo pelo nada, ou seja, o desejo por uma vida no além. No entanto,
Nietzsche alerta-nos que este ¢ um mal menor (GM/GM III 28, KSA 5.411), ja que
encobre a auséncia da vontade, isto ¢, o “nada querer” (GM/GM 111 28, KSA 5.412)%.

2 Duas questdes finais merecem nossa atengdo, neste topico. Primeiro, atentamos, seguindo Sommer
(2022, p.78) que Nietzsche, na Genealogia da Moral, ndo oferece, pelo menos de forma direta, um contra-
ideal ao ascetismo, o que sera feito em Ecce Homo, quando ele comenta a Genealogia da Moral. Atribui,
neste momento, este contra-ideal a Zaratustra (EH/EH, Genealogia da Moral, KSA 6.353). Limita-se, no
escrito polémico, a indicar que a arte, enquanto vontade de ilusdo, seria um melhor contraponto ao ideal
ascético em relacdo a ciéncia, dado que esta repousa no mesmo solo dele (GM/GM, 111, 25, KSA 5.402) O
filoésofo limita-se, no fim, a reconhecer os méritos do ideal ascético de atribuir significado ao “primeiro
niilismo”, qual seja, aquele no qual a vida apresentava-se como incerta, contingente e absurda (cf. NF/FP
Verao de 1886 — Outono de 1887 5(71), KSA 12.212). No entanto, o estado momentaneo pelo qual
Nietzsche percebe o niilismo de seu tempo se caracteriza como um “em vao”, isto ¢: “tudo se mostra agora
como se nao houvesse de maneira alguma um sentido na existéncia, como se tudo fosse em vao” (NF/FP
Verdo de 1886 — Outono de 1887 5(71) KSA. 12.212). Desenha, nesse panorama, a exigéncia de uma nova
postura que consiga suprir esta condi¢do. No entanto, visando os limites de nossa discussdo, com énfase na
Genealogia da Moral, ndo pretendemos ampliar o debate para explorar esta visdo sobre a superagdo da
condigdo apresentada.
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Conclusao

A partir de uma investigacdo, portanto, do argumento desenvolvido da
Genealogia da Moral, pudemos colocar a prova a hipdtese que propomos como chave
interpretativa. Seguindo o argumento de Nietzsche na obra em questdo, conseguimos
averiguar que nela o filésofo tanto apresenta-nos tipos de avaliagdo morais quanto as situa
enquanto um conflito milenar — colocado sob a égide de uma questdo da grande politica
— sobre a propria vida, de tal forma que os “tipos” que os engendram seguem uma
perspectiva maquiavelana de maximizagao de poténcia. Dessa forma, o sacerdote ocupa
um papel central no panorama proposto, justamente por ser aquele que mobiliza e justifica
a vida de um grupo de subjugados em termos vingativos contra o tipo nobre guerreiro.
Seguindo, entdo esta argumentagdo, defendemos a conformagao de nossa hipotese, de que
o dominio exercido pelo sacerdote sob o grupo de sofredores ¢ colocado sob os panoramas
de uma politica de dominio, na qual ha uma “economia” impulsiva de maximizagao da
poténcia, mesmo que seja, no caso do grupo de escravos, realizada de forma cautelosa e
com dosagens controladas.

A guerra de espiritos, portanto, ¢ apresentada, na referida obra, em termos
valorativos. Nesta polémica, podemos conceber que Nietzsche insere, na Genealogia da
Moral, o sacerdote em um panorama que reflete a condi¢ao de dominagao sobre a vida
— dada a vitdria de seu “partido” —, compreendido sob os designios da grande politica.
Primeiro, esta obra apresenta as condi¢cdes nas quais este conflito ocorreu em
determinados momentos histéricos, bem como qual “partido”, até entdo, saiu vitorioso
dessas ocorréncias. Segundo, nos coloca frente ao “armamento” do partido ascético ao
apresentar a culpa. Mais especificamente, ja polemizando com “doentes”, demonstra que
a culpa ¢ algo que veio a ser no animal humano quando este passou a viver em sociedade.
Desmascara, com isso, a justificativa metafisica do sacerdote, que apreende o pecado
como uma voz divina na consciéncia humana (EH/EH, Genealogia da Moral, KSA
6.352). Terceiro, faz com que compreendamos a articulagdo “politica” dos seus
adversarios através do ideal que os guia, o ascetismo. Demonstra, assim, que nao so a
nocao de culpa ¢ um artificio sacerdotal, mas que ha uma série de praticas através das
quais ele exerce sua influéncia sobre o seu rebanho e como este consegue manter-se vivo

através dessas recomendagdes.
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